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TAKDIM

Bir konuyu anlomlondiarken, yorumlarken, sabib bilgl icin lazun olan en
Snemli vasit bilgr simuliidir. Konunun (4r7hi olusum ve gelsimint surece katmadan
bugiint ve gelecegs hakkinds dogru (eshis ve 1sabetl yoniemler gelsiirmek sordar.
Bu baglamds etkinligin bashgmz olusiuran (erkip, bilimsel ¢algmalords bitincal

brr sonuca ulagmads bilgr butanliga ile Aonunun (arihi Adkenini, gelisim surecini,

Jlintimiisde ve gelecek(eki yert ve dnemini vargulamakiadir. [slim Kiil(ird, (aribi

Seyzr 1gergsinde [slam dininin Mislimanlara brrakigs madds ve manevi Lengin
mirgsz binyesinde barindirar. Misliman kdlidrd ilmivle, imaniyla ve amelivle bir
bitindir. Bu manada bilgr ve kulfar birbirinin ayrilmas par¢asidu-. Bilim 742457,
Ailtirtin,  (omel bilesenidir.  [nsamin  Bitinsel  bakis  agsyls  olaylart
degerlendirebilmes:  ve zibinsel othkinliklerinin  (aribsel seruvenini  Igermesi
bakumindan cnemlidir. Aslinda bilimler (arabini sirece katmadan bilgr bitanligindn
bir cenahi sksak kalmakiadir. Bu nedenle meselelerin bilimsel, Aultdrel ve sosyal
boyutlarint kavramak (ardbi seyrinin bilinmesine (abidir. Bilim [aribi bilimsel
disiplinlerin hangr taribsel, dini, kdlfirel sosyal, ekonomik vs. fok(orleran ethilosgimi
sonucu ortaya ¢htgini ve bilimin (gplumu nasd etkrlediging anlatmakinr. Bat ds
baglayan aydinlanmns sureciyle birlikie bilim ve bilgr anlayisz degismistir. Bilgiys al¢
dallara qymrarak ve (asnif’ ederek, her bilim dalimin Kend: iginde all usmanlik
alonlore  olusturmas: ilerleme ve modernlesme fikrinin (emel gereklerd olarak
addedilmist. Bu durum, idgili alands derinlemesine bz bilgi saglarken drmegin
deviley yonetimini siyasete, (oplumu sosyolgiye ve ekonomik rfhaliyetlers sadece
Zhk(zsadsa indirgemek gibi desavanigilars ortaya  ¢qikarmazs, bdtuncdl bakzy  aczsz
kaybedilmistrr. Son yillarda bilgr bitinligi ihtiyac: cercevesinde bilim dallarz
arasinda  disiplinler  aras:  calsgma’ arayisz  shizyac:  arfan  oranda  Aendini

gostermekiedir. (iniimiizde meveut olan bir bilim dalmin kends iginde alf usmanlik




alanlaryls Zlgili sorunlar dipi bilimler igin de gecerlidir. Bilim [lardbi bilimsel
disiplinlerin hangi (arabsel, dini, kiljirel sosyal, ekonomik vs. 14k(orleran etkilesimi
Sonucu ortaya ¢ihk(igini ve bilimin (oplumu nigsi elhkilediginin ortaya Konulmasi
acusindan cnem ary etmekiedir. Disenleyecegimiy ‘Uluslararas: Bilgr Bitinlig ve
Bilimler 52767 Sempozyumu nda ozellifle sosyal bilimler ve dini ilimlerde bilgr
butanliga ile bunlaorin (qribsel gelisimi sorunsall ele alnacak, disiplinler arasz
dayanisms ve enlegrasyonu taribsel ve metodolgik perspekiitlerle ele alnip
sunulacakizr. Gintmiy ilim danyasindshi asira branslagms ve sadece bellr bir alands
zhigsaslasmanin meseleleran bir bitun olarak gordp degerlendirmeyr sorlasiurmakia,
dogra mubskeme elmeyr ve zsabetll (eshis koymayr sorlasturmakia olduge bir
gergekiar. Dini ilimlerin ber birinde ayni sevivede miifebassis olmak bas dondirdicd
meggalelerin cogaldigs ve manialarin meydans geldigs gunimis sarilarinds imkan
sunarlars sorladigs da mtisellemdir. Fakay imkin diygz olmadigni db vurgulomak
gerekir. [lim dalloranin gelistigs giintimiy sardarinds bir Kisinin bitin ilimlerd
2b4ta etmesi imkdnsiy gibi Lo bir durumdan hgreketle bu ideali yakalomak ve
hbeyulayr hakikate dondusiarmek igin basz yoniem ve modeller dzerinde duralmusiur.
Inter disiplinerli, mulli disiplinerlik, ¢apras disiplinerlik gibi. Mazi ile 4677
birlestirmek, gecmis ile gelecek arasinda Aopri Aurabilmek ve inga—1 cedsf yaparken
Cocruby bilgiyi sirece kagp ihya-1 kadim 7 unutmamak gerekir. Ayrica aymi amag
ve 1desli paylasan birden rb4/s Kisinin kolek il calismass bu meziyels kaszandiracsk
bir metor olarak sunulmusiur. Orellitde son yllarda orcaya ¢ikan batansel bakis
aerszyls bilgiyr ele almak ading inter-disipliner bakis, bunun yani sird yeni melor
ve anlayzs bigimlers olan muli-disipliner, (rans-disipliner ve ¢apras disiplnli gibr

Lavramlar (ariggiirken, kodlarinin medentyelimizde meveul oldugund inandigimis

[slam Auiltiir havealarindaki bilgr batunliga geleneginde ozellikle [slam bilimlerd

(arabi surecinde geleneginde gundmiuzse 151k (utacak (ecrvbeler meveuiur.
Dog. Dr. Aydin Kudat
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ISLAMI iLIMLER VE SOSYAL BIiLIMLER BUTUNLUGUNUN
IMKANI

Prof. Dr. Mustafa TEKIN®

Ozet

Tarihsel siire¢ dikkatle gozden gecirildiginde, insanliin bilgi birikimi olustukca
(b)ilimlerin ortaya ¢iktigini, birikimler arttikca yeni (b)ilimler ya da alt uzmanhk
alanlarinin insa olundugunu gérmek miimkiindiir. Bugiin gelinen noktada, insanliin
oniinde giderek gesitlenen bir bilimler seti oldugunu goérmekteyiz. Oyle ki bu alt
boliimler bir yandan alanda uzmanlagmay1 ve derinlesmeyi saglarken, diger yandan
biitlinliigiin kaybolmasiyla sonu¢lanmaktadir.

Temel problemimiz bilimlerin biitiinligii olmasi sebebiyle biitiinliikle ilgili
problemlerin nere(ler)de yasandigii betimlemek gerekir. Oncelikle ayn1 medeniyet
dairesi i¢cinde yapilan bilim tasnifleri ve bu bilimlerde olusan alt boéliimlemeler genelde
{iniversitelerin isleyisinde de gegerlidir. Ikincisi, tasnifler sonucu ayn1 boliim igerisinde
yer alan (b)ilimlerin kendi aralarindaki biitiinliigiiniin ve etkilesimin saglanmasi da
problemin bir bagka boyutunu tanimlamaktadir.

Ugiinciisii, bu bildirinin temel problemi olan Islami ilimler ile sosyal bilimler
arasindaki iliski ve bilgi biitiinliigiine dairdir. Somutlastirmak gerekirse Islam ilimleri
olan tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, kelam ile sosyal bilimler statiisiindeki sosyoloji,
antropoloji, felsefe, psikoloji vb. bilimler arasindaki iliskiyi kurmak ve bilgiyi
biitiinlestirmek, esasen bugiin en basta Islam’in gelecege dogru saglikli bir projeksiyon

gelistirebilmesi acisindan elzem goriinmektedir.

Anahtar Kavramlar: Islami ilimler, Sosyal bilimler, Sosyoloji, Biitiinliik, Bilgi

krizi.

* Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi A.B.D. Ogretim Uyesi.




THE POSSIBILITY OF THE INTEGRITY OF ISLAMIC AND SOCIAL
SCIENCES

When the historical process is carefully reviewed, it is possible to see that sciences
emerge as the knowledge of humanity builds up, and new sciences or sub-specialities
are built as the accumulation of knowledge increases. At the point reached today, we
see that there is an ever-diversifying set of sciences in front of humanity. So much so
that whilw these sub- sections provide specialization and deepening in the field, on the
other hand, they result in the loss of integrity.

Since our main problem is the integrity of the sciences, it is necessary to describe
where(s) the problems related to integrity are experienced. First of all, the science
classifications made within the same civilization. Circle and the sub-divisions formed
in these sciences are genarally valid in the operation of universities. Secondly, ensuring
the integrity and interaction of sciences in the same section as a result of classifications
defines another dimension of the problem.

Third, the maik problem of this paper is baout the relationship and information
integrity between islamic sciences and social sciences. To concretize, the islamic
sciences such as tafsir, hadith, figh, mysticism, kalam and sociology, anthropology,
philosophy, psychology etc. ,in the status of social sciences. Establishing the

relationship between the sciences and integrating the knowledge seems to be essential

for Islam to develop a healty projection towards the future.

Keywords: Islamic Sciences, Social sciences, Sociolog, Integrity, Information

Crisis.




Giris

Basligin ihtiva ettigi meselenin saglikli bir analizi her seyden dnce buna hayatiyet
kazandiran bilesenlerinin agimlanmasin1 ve ¢oziimlenmesini zorunlu kilmaktadir.
Modern zamanlarda “varlik” ve “bilgi” anlayislarindaki kirilma, gerek farkli medeniyet
dairelerinin kendi i¢indeki gerekse farkli medeniyet daireleri arasindaki perspektiflerin
yeniden ele alinmasina sebep olmustur. Dolayisiyla muhtevali bir inceleme, meseleyi
basa irca ederek tartismay1 gerekli kilmaktadir. Biz bu tebligde farkli bilesenleri ancak
anlagilir bir zemin olusturma gayesine matuf bir hacimde inceleyerek asil problemi
kisaca tartismak istiyoruz.

Bu baglamda Oncelikle bildiride kendisinden hareket edecegimiz tezi
belirtmeliyiz. Bilindigi iizere bilhassa modern zamanlarda “Islamilik” ¢ok farkli konu
ve baglamlardaki tartismalarda kendisine yer bulabilmistir. Tiim diinya 6lgegine biitiin
dispozitifleriyle egemen olan modern kiiltiir sadece Bati dis1 diisiince ve kiiltiirde degil,
bizzat i¢inden ¢iktig1 cografya olan Bati’da da ciddi kirilmalar yaratmistir. Belki de bu
sebeple baz1 rezervler korunmakla birlikte islevsel olarak modern ve modern oncesi
donem seklinde kabaca ikili bir tasnif yapilabilir. Bu kirilmalar paradigmal diizeyde
olup “varlik”, “bilgi” ve “degerler” gibi esas konularda zincirleme bir degisimi birlikte
getirmistir. Iste bu durum Miisliiman toplumlarda “Islamilik” tartismalarimi da 6ne
cikarmistir.

19. yiizyilda siyasal alanda kendisini gdsteren Islamciligin yani sira yine bu

tarihlerden itibaren giiniimiize kadar Islam, bilim ve toplum ii¢geninde yapilan

tartigmalarda “Islamilik” farkli boyutlariyla gériiniir olmustur. Esasen modern kiiltiiriin

giderek baskin hale gelmesinden itibaren Miisliimanlarin “Islam” ile irtibatlarin1 sahih
bir diizlemde tutma taleplerinin ismi olarak da okunabilir. Zira farkl referanslar dizgesi
olarak modernlik insana Tanr1’ya referansta bulunmadan bir diinya insa edebilecegine
dair inangla tebelliir ederken son kertede Islam ile modernlik arasinda bir gerilim hatt:
da yaratmisti. Bu gerilimleri asmak {izere gegen yiizyillda ortaya g¢ikan “bilginin
Islamilestirilmesi” kavramsallastirmasi da Islamilik baglaminda bir tartismanin konusu
oldu. Nitekim Raci Faruki’nin eseri bu ismi tagimakta olup, S. Hiiseyin Nasr’in “Bilgi
ve Kutsal” basta olmak iizere bir¢cok ¢alismasi bu handikap1 agsmak {izere ortaya ¢ikan

caligmalardir. Bu ¢er¢evede benzer tartismalar basta sosyoloji, antropoloji, psikoloji




olmak Ttzere sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinde de silrdirilmiistiir.
Bildirimizdeki temel problemin bilesenlerinden birisi dolayisiyla “Islamiliktir.

Biz bu bildiride 6ncelikle “Islami ilimler” (bu kavramsallastirmaya itirazlarimizi
ileride sunacag1z) ile sosyal bilimler arasinda paradigmal farklilik olsa da bugiin Islam
diinyasiin atiliminda su iki hususun gerceklestirilmesi gerektigini temel tez olarak 6ne
siirmekteyiz. Birincisi, Miisliiman toplumlarin ilmi gelismesi i¢in modern zamanlarda
ciddi bir miiktesebat olan sosyal bilimlerin birikimlerinden yararlanma zarureti
bulunmaktadir. Aslinda Batil1 sosyal bilimlerin de bir tiirlii asamadig1 diializmi Islami
ilimlerle iliski sonucu asacagim diisiinmekteyiz. Dolayisiyla Islami ilimler ve sosyal
bilimler arasindaki iliski her iki medeniyet dairesi i¢in de faydali olacaktir. Ikincisi,
modern zamanlarda genelde bir¢cok alanda 6zelde ise (b)ilim alaninda yasanan diialite
ve kopuslar yeni sorunlar olusturmaya baslamistir ki, bunlarin basinda biitiinciil
yaklasimin bozulmas1 gibi bir sikint1 gelmektedir. Dolayistyla bu durum Islami ilimler
ile sosyal bilimler arasinda bir biitlinligiin kurulmas: gerektigi tezine bizi
gotiirmektedir. Bu bildiri 6zelde Islami ilimler ile sosyal bilimler arasindaki biitiinliigiin
imkanin1 tartigmayr hedeflemektedir; fakat bu tartismaya girmeden Once ilimlerin
biitlinliigii baglaminda iki probleme kisaca deginmek gerekmektedir. Birincisi,

(b)ilimlerin  birikimsel olarak gelismesi ile Dbirlikte giderek ¢esitlenen

uzmanlagmalardir. Burada da iki tiir bir gelisme gérmekteyiz. ilkin, ilim dallarinda

gerek bilgisel birikimler gerekse derinligine inceleme diislincesinin artmasi sonucu alt
uzmanlik alanlar1 olugsmaktadir. S6z gelimi; T1p alaninda dahiliyenin de kendi uzmanlik
alanlarin1 yaratmastyla birlikte yeni alt bilim dallarinin dogmasina sebep olmaktadir.
Mesela; sosyal bilimlerde biyopolitika, sosyobiyoloji gibi bilim dallar1 buna 6rnek
gosterilebilir. Ayrica uzmanlagma bir bilim alaninda daha derinligine arastirmalar ve
bilgiyi ortaya ¢ikarma imkani tasimakla birlikte, biitiinliigii gérme baglaminda bir kor
nokta olusturmaktadir. Tabii ki bunun ortaya ¢ikardigi handikaplar s6z konusudur.
Ciinkii her bir alt uzmanlik alan1 konuyu kendi sinirlar i¢inde ele alip yarg iiretirken
hem biitiinliiglin i¢inde isgal ettigi konumu disarida tutmakta, hem de iirettigi yargilar
biitlinliigii dikkate almadigi i¢in problemli hale getirmektedir.

Ikincisi de farkl1 bilim dallar1 arasindaki yalittk durumdur. Bilindigi iizere insan
ruh ve bedenden olusmaktadir. Yine onun giindelik faaliyetlerine bakildiginda
ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasal vb. boyutlarla cesitlendigini gormekteyiz. Insan bu

faaliyetlerini ger¢eklestirirken bunlari1 birbirinden yalitarak yapmaz. Elbette bilimler bir




olayr ya da olguyu ele alirken onun sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
boyutlarini kendi zaviyeleri ve metodolojileri ¢cergevesinde incelemektedirler; ancak bu
“aciklama”larin kamil bir hale gelebilmesi ise, bilimler arasindaki yalitikligin
giderilmesini gerektirmektedir. Aksi halde giindelik hayattaki olgular ya da sorunlara
salt monolitik bir yaklagim hakim olur ki, biitiinliigli gérmekten uzaklasma bu sekilde
baslamaktadir. Handikap: gidermek iizere Bati’da ve Tiirkiye gibi bazi iilkelerde
disiplinler arasi yaklasim ya da g¢aligma denilen arastirmalara agirlik verilmeye
baslanmistir. Bir olguyu ya da sorunu farkli bilim dallarinin zaviyesinden, o bilim
dallarinin problem alam1 ve yontemini de dahil ederek ortaya konulan caligmalar
tiretilebilmektedir. Disiplinler arasi ¢alismalar ¢ogu zaman, sosyal ve tabii bilimlerin
kendi aralarinda sinirli bilim dallar1 zaviyesinden gerceklestirilmektedir. Hem tabii hem
de sosyal bilimleri birlestiren disiplinler arasi ¢alismalar oldukca azdir. Esasen daha
genis bir zaviyeden bakis ve biitlinliigli saglamak agisindan bu tiir aragtirmalara ihtiyag
bulunmaktadir. Belki simdiden sonra buna yonelik sempozyum, edisyon kitap ve daha
cok ihtisas toplantilari (¢alistay) gerceklestirilebilir.

Bu zamana degin ilahiyat ve sosyal bilimlerin ihtiva ettigi disiplinlerin farkli bakis

acilarmi yansitan edisyon kitaplar gerceklestirdik. Ozelde din sosyolojisi alaninda

Islam diinyasinin hem tarihsel hem de ¢agdas konu ve problemlerine odaklanmisken,

bu konu ve problemleri farkli disiplinler agisindan yeniden okumak, sorunlari analiz
etmek ve ¢ozlimler iiretmek baglaminda faydali gériinmektedir. Bu minvalde siinnet
sosyolojisi, fikih sosyolojisi, mezhep sosyolojisi gibi ¢alismalarimiz (Kelam sosyolojisi
kitabi da silire¢ olarak devam etmektedir) disiplinler arasi c¢alismalara 6rnek
gosterilebilir. Esasen bu tiir ¢caligmalar 6zellikle lisansiistii 6grencilerin ilahiyat ve
sosyal bilimler disiplinlerine karsilikli olarak asinaliklarini1 getirecek ve bakis acisi
olarak onlar1 zenginlestirecektir. Disiplinler arasi1 ¢alismalar her zaman bakis agisini
genisletici bir rol oynamaktadir.

Simdi paradigmal farklilik ¢ergevesinde tanimsal, kavramsal ve tarihsel a¢idan
ozellikle Islami ilimler ve sosyal bilimler arasindaki iliskiyi ele alabiliriz. Oncelikle
burada ilim ve bilim arasindaki iliski ve farklara kisaca deginmekte fayda gormekteyiz.
[lim kelimesi Arapga kokenli olup sozliikte “bilmek, hakikatini idrak etmek, anlamak,

tanimak, her seyi bilip yakinen tasdik etmek”! anlamlarina gelmektedir. Bilgi ve bilim

! Mevliit Sar1, El-Mevarid-Arap¢a-Tiirk¢e Liigat, Istanbul, Bahar Yay., 1982, s. 1042.




karsiliginda da kullanilan ilim, bir seyi gercek yoniiyle kavramak, gercekle Ortiisen
kesin inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek,
nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir
sifat gibi degisik sekillerde tarif edilmistir. Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina
bakildiginda ilmin ilahi bilgi ya da vahiy anlaminda kullamldigim1 gérmekteyiz.>
Bilim kavrami da esasen fenomenler diinyasinda nesneler lizerine mercek
gelistiren bir bilme bi¢imidir. Kendi tarihselligi ve konjonktiirelliginden bagimsiz
olarak diisiiniildiigiinde, ilim ve bilim kavramlarmin benzer islevi yiiklendigini
sOyleyebiliriz. Fakat modern zamanlarda bilimin giderek sekiiler igerik kazanmasi,
onun bakis acis1 ve islerinde de farklilagmalar birlikte getirmistir. Dolayisiyla ilim ve
bilim kavramlar1 arasinda operasyonel bir farklilik oldugunu kabul etmeliyiz.
Stiphesiz tarihsel siire¢ boyunca insanlar bilime denk diisen bir bilgi arayisi ve
faaliyet gerceklestirmislerdir. Ama biitiin bu bilimsel bilgiler toplum/kiiltiir ve
medeniyetlere gore az ¢ok farkli olagelmistir. Mesela; eski Misir uygarliginda bilim,
nesneden hareketle biraz da olanin degil, olmas1 gerekenin bilgisiydi. Klasik Islam
uygarliginda bilim, 6zii ve sekliyle nesnelerin taninmasini amagliyordu. Mevcut Bati
kiiltiiriinde ise bilim nesnenin kendisini degil, olgusalligini; yani onun iizerinde
miisahede edilen rengi, sayisi, kokusu, kiitlesini tanimay1 amacliyor ki, ona gore aslolan
bunlarin duyumlarimizda algilanmasidir. Dolayisiyla Bat1 bilimi nesnenin 6ziine dair
bilgimizin olmayacagint kabul ederken, yalnizca nesnelerden c¢ikanlart veya
soyutlamalarla elde edilen kavramlar iizerine kurulu nominal bir bilgidir.?
Modernlesme siirecindeki kirilma ontolojik baglamda degisime bagli olarak bilgi
anlayisinda da kirilmalar yaratmustir. Ozellikle Tanr1 merkezli bir evren ve insan
anlayisindan insan merkezli bir evren tasavvuruna gegisle birlikte insan Tanri’nin
yerine ikame olmustur. Modernligin erken zamanlarinda bilginin heniiz Tanri’dan
kopusu s6z konusu olmamustir. Nitekim kiliseye elestirinin bir uzantis1 olarak gozler
Once tabiata c¢evrilmistir ki, tabiat Tanri’nin yazili olmayan bir kitabt olarak
goriilmiistiir. BOylece tabiat kanunlarinin ortaya cikarilmasi Tanri’nin ilke ve
yasalarinin bilinmesi anlamina gelmektedir. Bu baglamda John Calvin’in teoloji

alaninda Tanr1’y1 bagslangigta kabul ettigi yasalarla evreni yoneten mutlak hakim

durumunda goren bir diisiince gelistirme ¢abasi bir rastlant1 degildi.* Aydinlanma ile

2 {lhan Kutluer, “Ilim”, Islam Ansiklopedisi, C. 22, Ist., T.D.V. Yay., 2000, s. 109-110.
3 Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, Ist., Acgilimkitap Yay., 2011, s. 64-65.
4 Stephen F. Mason, Bilimler Tarihi, Cev. Umur Daybelge, Ankara, Kiiltiir Bak. Yay., 2001, s. 158.




birlikte Tanr1’dan bir kopus siireci gerceklesmeye baslamistir. Tanr1’nin i¢ine dogmasi,
ermek anlamma gelen dindekinden farkli bir igerik tagiyan Aydinlanma, insanin
kendisini dogal bir varlik olarak benimserken, 6te yandan ancak insanin oziine,
dogasina ve mantigina uygun insancil bir toplum diizeninde gergeklestirilmesinin
olanakli ve zorunlu oldugu ayrimsamasina giderek kendi yeteneklerinin bilincine
varmas! demektir.’

Bu acgidan modern bilim sekiiler ve hiimanist bir karaktere sahiptir.
Northbourne’un deyisiyle, “modern bilim akilct olmasinin yaninda gii¢lii bir bigimde

hiimanisttir de. O insan1 sadece faaliyetlerinin goriiciisii, yapicisi ve planlayicisi olarak

degil, aynm zamanda onlarin tek miistefidi olarak gériir.”® Bu durum uzun vadede Tanri-

insan arasindaki otorite ¢atigmasini besledigi gibi insanin egemenligini ilan etmesi ve
diialist bir diinya goriisii ile sonuglanir. Nitekim Tanri-insan, diinya-ahiret, ruh-beden,
mana-madde, insan-doga gibi dialiteler modern zamanlarin karakteristigi olarak
goriiniir olmaktadir. Bu durum bilgi anlayis1 da yansimaktadir. Nitekim Bauman’a gore,
bilimin ilan edilen amaci; insan tiiriiniin doga iizerindeki hakimiyetine yardimci
olmakt1.”’

Bilimin diialist ve sekiiler karakteri onun askina dogrun uzantilariin
torpiilenmesi ve diinya ile sinirli olmasini sonuglandirmistir. Bu durum, insanin kendi
amacini kendi i¢kinliginde bulacagini diisiinmesi ile ilintili bir durumdur. Elbette bilim
fenomenler/sehadet diinyasinda faaliyet gosteren bir bilme tiirii olarak diinyanin 6tesine
dair ¢ikt1 ve yargilar liretmeyecektir. Fakat din ve Tanr1’yla yasadig1 kopusla insanin
bu boyutlarini yok saymistir. Dolayisiyla ilim ve bilimin en 6nemli farki bu noktada
ortaya ¢ikmaktadir.

Burada biitiinliik agisindan bir noktaya temas edilmelidir. Vahyi bilginin (ya da
dini bilginin) dogasi biitiinliiktiir. Burada insanin fenomenler alanina dair tirettigi bilgi
ile metafizik arasindaki bag kopmadigindan bilginin kaynagi tektir. Ancak Tanri ile
insan arasindaki ¢atismanin bilgi diizlemindeki yansimasi din ile fiziki alem arasinda
diialist bir par¢alanmadir. Buradan yola c¢ikarak Tanri metafizik ve dini bilginin
otoritesi haline gelirken, insan da fizik diinyanin bilgisinde otorite kabul edilmistir. Bu

parcalanma neticede bilgide bir uyumu degil, catismay1 getirmektedir. Fakat asil sorun;

5 M. Buhr-W. Schroeder-K. Barck, Aydinlanma Felsefesi, Cev. Veysel Atayman, 2. Bask, Ist.,
Yeni Hayat Yay., 2006, s. 8-9.

¢ Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, Cev. Sehabeddin Yalcin, Ist., Insan Yay., 1995, s. 52.

7 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, Cev. Abdullah Y1lmaz, Ist., Ayrint1 Yay., 1998, s. 235




fiziki nesnel alemin agkinin otoritesinden kurtarilmasi sonucu, bu alemdeki bilgilerin
hakikate uygunlugudur.® “Buna gore tiimel gercekliklerin bilgisini almak isteyenler

kutsal kitaba bagvurup ona inanabilirler. Ama giinliik hayatimiz1 kapsayan nesnel

diinyanin bilgisi, akil ve gozlem yoluyla tek tek nesnelerden cikarilabilir.”® Bu

parcalanma norm ve deger ayrismasini da birlikte getirmistir. Nitekim Waardenburg’a
gore, “bilimsel yontem ise, holistik bir tasavvurun homojen bir biitiinliik insa ettigi
yerde sistemi olusturan unsurlar arasinda bazi farkliliklar1 ve bir tarafta normlar,
degerler ve diisiincelerle diger tarafta davranislar, 6zel ¢ikarlar ve giinliik hayat arasinda
indirgenemez gerilimleri algilamaktadir.”!® Tiim bunlara dayanarak ilim ve bilim
arasinda operasyonel olarak bir paradigma farkliligimin agiga ¢iktigin1 gérmekteyiz.
Buna gore ilim, agkina da uzantilari olan bir ¢ergeveye sahipken, bilimin sekiiler niteligi
onun agkinla bagini koparmaktadir.

Bat1 diinyas1 bir dizi ekonomik, siyasal, sosyal, kiiltiirel vb. alanda yasadigi
gelismelerle modern ¢agl insa etmistir. Bu gelismeler i¢inde konumuzla baglantili
olarak bilim mentalitesi ve bilimsel disiplinlerin {lizerinde durmak gerekmektedir.
Bilindigi gibi Bati’da dnce fizik ve tabii bilimler, ardindan sosyal bilimler alaninda hem
yeni disiplinlerin olusumu hem de ciddi bir bilgi birikimi gdzlemlenmeye baslanmistir.
Oncelikle Kopernik devrimi ile birlikte evren tasavvuru degisirken, Tanr1 ve insanin
konumlarimin degisimine dair tasavvurlar da kendisini gostermistir. Kopernik’in
ardindan Kepler, Galileo ve diger bilim adamlar1 bu siirece katkida bulunmuslardir.

“Tabiat bilimleri, teknoloji vb. alanlarda kazanilan basarilar insanin kendisine
glivenini artirirken, bu mentalitenin sosyal bilimlerde de takip edilerek basariya
ulagilabilecegi; nihayetinde toplumlarin kontrol altina alinabilecegi beklentisi
olusturmustur. Bu anlamda sosyal bilimler aragtirmalar1 Bati’da tabiat bilimlerini takip
etmis; orada uygulanan yontemin sosyal bilimlerde de kesin sonucglara ulasacagi
diistiniilmiistiir.”!' Bunun iki énemli sonucundan bahsetmek miimkiindiir. Birincisi,
tabiatin merkez alinmasindan miilhem tabii din, tabii hukuk gibi sosyal bilimlerde
kavramsallastirmalar arastirilmaya bagslandi. S6z gelimi; “Newton’un c¢aligmalari
bircok yazar1 bu yeni istikamette tasdik etti; dyle ki bu yazarlar da manevi ilimlerin

Newton’u olma hayaline kapildi. Hadiseleri tabilestirmenin onlar1 agiklayacak kudrete

§ Mustafa Tekin, Hikmet Sosyolojisi, Ist., Mana Yay., 2017, s. 71.

 Mustafa Aydin, “Modernizmin Dinden Bilime yaptig1 Yolculugun Seriiveni: Zihin Siirecinin
Ayrismas1”, Bilgi ve Hikmet, S. 12, Istanbul, 1995, s. 123.

10 Jacques Waardenburg, Islam ve Din Bilimleri, Cev. Ramazan Adibelli, Ist., iz Yay., 2011, s. 47.

' Mustafa Tekin, Hikmet Sosyolojisi, s. 38.




ve yetkiye sahip olmak i¢in kafi gelecegi diisiiniiliiyordu. Bu donemde tabii din, tabii
ahlak, tabii politika, tabii tarih vs. hakkinda sayisiz inceleme bu anlayistan
kaynakland1.”!? Ikincisi de sosyal bilimlerde sosyolojiden psikolojiden antropolojiye
kadar bir dizi yeni bilimsel disiplin gelisti. Bunlar elbette Bat1 diinyasinin kendi igsel
dinamikleriyle baglantili olarak da ortaya ¢ikmisti. Bu bilimlerde de temel hedef sosyal
alana insanin hakimiyetini saglamakti.

Tam da bu noktada gerek Islami ilimler gerekse sosyal bilimlere dair uzun vadede
nicin karsilikli etkilesim i¢inde olmalar1 gerektigi sorusuna da cevap verecek sekilde
bazi hususiyetlere deginmeliyiz. Bunlar ayn1 zamanda her iki ilim setinin de bazi
karakteristiklerini bize sunmaktadir. islam alimlerinin ilimler tasnifine baktigimizda,
temel mentalite olarak iki kategori gérmekteyiz. Bunlar akli ilimler ve nakli (Islami)
ilimler seklinde siralanabilir. Elbette alimlerin tasnifinde ¢ok uzun kategorilendirmeler
mevcuttur. S6z gelimi; Farabi ilimleri 6ncelikle dil ilmi, mantik ilmi, talim ilimleri,
tabiat ve ilahiyat ilimleri, medeni ilim ve boliimleri; Fikih ve kelam seklinde beg
kategori ayirt etmekte, daha sonra bunlar1 ayritili olarak boliimlemektedir.'* Gazali de
belirttigim sekilde ikili tasnifi mentalite olarak belirtmektedir.'*

Islami ilimler seklinde nitelenen tefsirden kelama kadar mevcut ilim seti esasen
temelini “nass”lardan aldigi i¢in bu sekilde isimlendirilmektedir. Akli ilimler ise bu
kategoriye girmeyen tiim ilimleri i¢ine alir ki, kendi i¢inde ¢ok farkli agilardan tasnifler
derinlestirilebilir. Fakat burada temel sorun nakli ilimler de denilen Islami ilimler
ifadesinin mefhumu muhalefetinin alimmasiyla akli ilimlerin Islamiligi bir sorunsal

seklinde oOrtiik bi¢imde ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum o6ncelikle tevhid kavramina bir

sorun olarak isaret etmektedir.'> Bilindigi {izere tevhid, her seyden &nce evrendeki tiim

varligin kaynaginin Tanr1 oldugu diislincesini ickindir. Dolayisiyla tiim bilgilerin
kaynagi1 da Tanr1’dir. Tevhidin dogal sonucu olarak Tanr1, din, ahiret, metafizik insan
ve diinyadan koparilamayacagi1 gibi buna bagli olarak diialiteler de olusmaz. Elbette bu
mentalite ile liretilen ilimler de birbirinden kesinlikle kopuk olmayacak; ancak biitiinliik
baglaminda agkin karakter de ilmi birikimlere yansiyacaktir.

Yalniz burada bir noktayr ozellikle belirtmek gerekmektedir. Islam nokta-i

nazarindan vahiy, insani asan metafizik, ahiret, diinyanin anlami, tanr1 vb. konularda

12 Julien Freund, Beseri Bilim Teorileri, Cev. Bahaeddin Yediyildiz, 2. Baski, Ankara T.T.K. Yay., 1997, s. 4.
13 Farabi, Ihsau’I-Ulum-Ilimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Ates, 2. Baski, Ist., M.E.B., Yay., 1989, s. 54.

14 Gazali, IThyau Ulumiddin, Cev. Sitk1 Giille, C. 1, Ist., Huzur Yay., 1998, ss. 35-40.

15 Daha genis bilgi igin bkz. Mustafa Tekin, “Fikth Miisliiman Toplumlarin Sosyolojisi mi?”, Fikih
Sosyolojisi, Ed. Mustafa Tekin, Ankara, Eski Yeni Yay., 2016, s. 234.




insan1 bilgilendirmekte olup temel hedefi insanin yasadig1 fenomenler diinyasiyla ilgili
bilgi vermek degildir. S6z gelimi; fizik, kimya, biyoloji, astronomi vb. ilimlerin hepsi
insani ¢aba ve birikimlerin sonucudur. Bugiin cagdas diinyada bazi1 Miisliimanlarin tim
ilimlerin kaynagini ve bilgisini de temel metinlerde (Kur’an ve Siinnet) arama tavri
dogru degildir. Bu a¢idan ilimlerin bu sekilde temelliikii bugiin Miisliiman toplumlari
kilitlemistir.'® Ancak akli ilimler de kendi siirlar cercevesinde Tanri1, metafizik, ahiret
vb. konularda ¢iktilar iretmez. Bu acidan akli ve nakli ilimler birbirini tamamlayic1 bir
nitelige sahiptir ve bir biitiinliik icinde miiktesebat ortaya koyarlar. Miisliimanlarin tarih
boyunca ilim faaliyetlerinde ciddi basarilar ortaya koydugu tarihsel miisahedelerle
tespit edilebilir. Hz. Peygamber’in AY) irtihalinin ardindan baslayan sosyal, siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel inkisaflar cercevesinde ilimlerdeki atilimlar Islam diinyasini ciddi
anlamda ileri tasidi. Fakat 14. Yiizyildan itibaren meydana gelen ilmi ve diisiinsel
durgunluk, neredeyse bugiine kadar fasilasiz devam etti. Tam da bu sebeple bugiin
Islam diinyasinin biitiin ilimlerde ciddi bir atihm ihtiyact bulunmaktadir. Esasen
atilimin da ilmi alandan baslamasi bir zarurettir.

Bati’da gelisen sosyal bilimler ise hem icinde farkli disiplinlerin olusumu hem
iddialar1 hem yontem ve metodolojisi hem de bilgi miiktesebati baglaminda bugiin
kabul etmek gerekir ki, ciddi bir diizeye ulasmistir. Daha da 6tede Tanri, insan, evren
ve sosyal diinyaya dair farkli bir yaklagim ve icerige de sahiptir. Aslinda insan, diinya,
evren ve Tanrt gibi temel kavram ve varliklar1 yeniden tanimlamis ve
konumlandirmistir. S6z gelimi; Tanr1 ve insanin hem konumlar1 degismis hem de
insanin Tanr1’dan bir 6zgiirlesme siireci olarak yeni donem resmedilmistir.

Burada ozellikle gecmiste dinlerin anlatimindan farklilasan bir anlati
olusturuldugunu belirtmeliyiz. S6z gelimi; biyolojide oldugu kadar sosyal bilimlerde
ve sosyolojide de bir kirilma yaratan Darwin diisiincesi bir bagska boyutuyla insanin
kokenine dair yaratilis hikayeleri, onu diinya otesinden bu mekana getirmektedir.
Modern donemle birlikte sekiiler bir koken arama meselesi evrim {izerinden
gelistirilmistir. Evrim fikri bugiin gelinen noktada sosyobiyoloji gibi bir bilimin de
temeline yerlestirilmistir.

Diger yandan basta psikoloji olmak iizere sosyal bilimlerin ¢ok farkli disiplinleri

tarafindan “insan”a dair kiilliyath bir bilgi iiretilmistir. Insan organizmasindan,

16 Bkz. Mustafa Tekin, Islam Diisiincesinin Cagdas Insasi-Temel problemler I¢in Bir Taslak, Ist.,
Mana Yay., 2020, s. 62 vd.




davraniglara ve diger sosyal alanlara uzanan faaliyet alanlar1 ve 6zellikleriyle insan
halen 6nemini korumaktadir. Psikolojide Freud, Jung, Fromm gibi hemen hatirlanacak
isimler insana dair teoriler iiretmiglerdir. Bugiin hangi medeniyet dairesi i¢inde gelirse
gelsin, bu miiktesebata olumlu ya da olumsuz sekilde referans vermeden gecilemez.
Hakeza sosyal bilimlerin diger alanlar1 olan sosyoloji, antropoloji, arkeoloji, felsefe vb.
bir¢ok alanda sosyal bilimsel miiktesebat insanligin 6niinde durmaktadir.

Tiim bu anlatilanlardan ortaya ¢ikan en dnemli sonug; bir yandan Islami ilimlerde
diinyay1 karsilayacak bir liretim, atilim ve yeterlilik bulunmamakta, diger yandan sosyal
bilimlerin 6nemli miiktesebatina ragmen askinla iliskisini kopardigindan miilhem bir
krizin icinde ugras vermektedir. Dolayisiyla Islami ilimler ile sosyal bilimlerin
etkilesime girmesi hem bilimler arasinda biitiinliigii saglama hem de belirtilen krizi
asmak lizere bir imkan saglayabilecektir. Esasen bugiin bdyle bir etkilesime dair
pratiklerin nasil sonug¢ verdigi dikkatli bir gézlemle anlasilacaktir. Mesela; ilahiyat
ilimleri ile ugrasip sosyal bilimsel okumalardan uzak duran kisilerin/entelektiiellerin
diinyay1 okuma konusunda da zorluklar yasadigini gormek miimkiindiir. Benzer sekilde
ilahiyat alanlarina degmemis bir sosyal bilimler “agkin”a gdndergesi olmayan salt
diinyevi bir insan prototipi iizerine sosyal bilimleri kurmaktadir. Dolayisiyla bugiin her
iki ilim setinin birbirinden yararlanarak bir agilim getirme zarureti bulunmaktadir. Peki
bu miimkiin miidiir?

Bir kere Islam diinyasinda kimi yaklasimlar bu iki (b)ilim seti arasindaki
paradigmal farktan yola ¢ikarak boyle bir etkilesimin imkan dahilinde olmadigini agik
ve ortiik bicimde diisiinmektedirler. Islami ilimlerin hem miiktesebatt hem de mevcut
disiplinleri ile i¢inde yasadigimiz diinyaya verdigi cevaplarin yeterli oldugunu ileri
stirmektedirler. Fakat bu iddia ve yaklasimin pek isabetli olmadigi kanaatini
tasimaktayiz. Bu agidan tam da bu safhada Islami ilimler ve sosyal bilimler arasinda
etkilesimin ni¢in olmasi gerektigine dair gerekge ve analizleri belirttikten sonra boyle

bir etkilesimin Oniindeki engeller ve onlarin asilip asilamayacagina kisaca bakmak

istiyoruz. Oncelikle bu (b)ilimler seti arasinda bir paradigma farkliliginin oldugunu

zaten belirttik. Fakat bu (b)ilimler setini birbirinden tamamen yalitik bicimde ele almay1
gerektiren bir durum degildir. Zira insanlik tarihi dikkatle incelendiginde bugiin
tizerinde durdugumuz bilgi ve medeniyete insanlifin ortak cabalariyla ulagildigini
gormekteyiz. Zira tarih boyunca birbirinden farkli medeniyet ve kiiltiirler bu ortak
insanlik havzasina bilgi, birikim ve degerlerini tagidiklar1 gibi farkli formlarda katkida

bulunmuslardir. Her bir medeniyet dairesi digerinin birikimini kendi paradigmasi




cercevesinde yeniden okuyarak bir insa yapmistir. Dogrusu bu anlamda 6zelde
(b)ilimler setini ve onlarin igeriklerini de yalitik bicimde diisiinmek insan hayatinin
pratikleri a¢isindan ¢ok miimkiin gériinmemektedir.

Sdyle bir ornekle ilerleyebiliriz. S6z gelimi; Miisliiman toplumlardan bir tilkede
bir alim ya da entelektiiel “insan” konusunda ¢ok farkli disiplinlerin zaviyesinden bir
kitap calismas1 yapmak istemektedir. Bunu da Islami ilimlerdeki bilimsel disiplinlerin
birisi izerinden ve onlardaki birikimle gerceklestirmeyi hedeflemektedir. Elbette klasik
Islami eserlerde insan konusunda derinlik bir yaklasim ve miiktesebat bulunmaktadir.
Fakat bu temel felsefi zemini besleyecek tiretimler 6zellikle 14. Yiizyildan itibaren

yapilamamistir ve bolca tekrarlar goriilmektedir. Islam diinyasinin durgunlugunda bu

zamandan itibaren insan konusunda yeni bir birikim gelistirilememistir. Islami ilimleri

temel alan alim ya da entelektiielimiz bir paradigma olarak “insan”a dair klasik
eserlerde oldukca saglam bir temel ve kavram cercevesi bulacaktir ve dogrusu bu
cerceve onun igin lizerinde ilerleyebilecegi saglam bir zemine tekabiil etmektedir. Zira
kendi paradigmasi ve diinya goriisii ¢ercevesinde “insan” kavrami ve taniminin “agkin”
ve “Tanr1” ile baglantisin1 gorecektir.

Fakat ortada bazi1 temel sorunlar vardir. Bu sorunlardan ilki, Bati’da modern
zamanlarda sosyal bilimlerde farkli disiplinler ortaya c¢ikmistir ki, bunlarin hepsi
insanla farkli problematik alanlar1 itibariyla ilgilenmektedir. S6z gelimi; psikoloji,
sosyoloji, antropoloji, arkeoloji basta olmak {izere kadim zamanlardan beri varolan
felsefe bu disiplinlere 6rnek olarak gdsterilebilir. Bu bilimler kurumsallagmis bigimiyle
Bat1’da gelis(tiril)mislerdir. Ikincisi, bu bilimsel disiplinler ¢ercevesinde dzelde “insan”
a dair ciddi bir miiktesebat tiretilmistir. S6z gelimi; antropoloji insani kiiltiir iireten bir
varlik olarak ele alirken bagli basina bir insan bilimi olmustur ve bugiine kadar insan
konusunda ciddi bir birikim {iretmistir. Yine sadece psikolojiye baktigimizda bile
Freud, Jung ve Fromm’dan baslayarak insana dair iddia ve birikimlerin boyutunu
gormeliyiz. Ayni sekilde sosyoloji biliminde birey-toplum arasindaki iligskide insanin
toplumsal faaliyetlerine dair bir miiktesebat goze carpmaktadir. Hatta sosyal bilimlerin
disina ¢ikarak biyolojiye baktigimizda bir organizma olarak insanin maddi yapisi
yaninda onun tarih boyunca gelisimine dair iddialarla karsilasmaktayiz. Ayrica tip ta
farkli alt disiplinleriyle insana dair bilimsel iiretimlerde bulunmustur.

Bu durumda i¢inde yasadigimiz diinyada sosyal bilimlerin disiplinleri ve
miiktesebatini dikkate almadan “insan” konusunda kitap yazilabilir mi? Meseleyi genis

cercevede diislindiigiimiizde bu soruya “evet” seklinde cevap veremezsiniz. Elbette bu




durum Bati’da sosyal bilimlerin iirettigi tiim miiktesebat1 ve onun igeriklerini sartsiz
kabul ederek almak anlamina gelmemektedir. Fakat Batili sosyal bilimlerin her
konudaki miiktesebatina ulagilarak, bu bilgilerin kritik edilmesi ve degerlendirilerek
yararlanilmas1 gerekmektedir. Kabul etmek gerekir ki, Bati’da 6zelde sosyal bilimler
yeni bir metodoloji ve bakis agistyla bu bilgileri iiretmislerdir. Dolayisiyla sosyal
bilimlerle islami ilimlerin etkilesime girmesi bir tercih olmaktan ¢ok zorunluluk olarak

goriinmektedir. Ciinkii bu (b)ilimler seti icerisindeki bilimlerin ¢agdas ¢iktilar1 ihmal

edilerek ortaya konulacak analiz ve yargilar her haliikarda eksik kalacaktir. Ozellikle

cagdas donemde bilgi hacminin genislemesi -s6z gelimi insana dair iiretilen bilgiler g6z
Oniine alindiginda- ile birlikte, bu birikimler degerlendirilmeden bir insan tartigmasi

oncelikle glinlimiize yaklagsamayacaktir.
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IMAM-I RABBANI’NIN iSLAMI{ iLIMLERE BUTUNCUL YAKLASIMI

Mevliit OZCELIK"

Ozet

Bu calismada, 16. Yizyilin son ¢eyregiyle 17. Yiizyilin ilk ¢eyregi arasinda
Hindistan’in Sirhind bolgesinde yasamis olan Imam-1 Rabbani Ahmed Faruk es-
Sirhindi’nin (6. 1034/1624) Islami ilimlere biitiinciil yaklagimi ele alinacaktir. Siinnet-
1 seniyyenin neredeyse tamamen unutulup bid’atlarin ayytka c¢iktigi; daha da kétiisii
“din-i i1ah1” adinda eklektik uydurma bir dinin ihdas edilip Islam’m unutulma ve tahrif
edilme tehlikesiyle kars1 karsiya kaldig1 kritik bir donemde, verdigi amansiz miicadele
neticesinde Islam’1, Ehl-i Siinnet itikadi gergevesinde yeniden ihya eden ve bu
muvaffakiyeti sebebiyle “ikinci bin yilin miiceddidi/miiceddid-i elf-i sani” tinvaniyla
taltif edilen Imam-1 Rabbani, temkin ehli sufilerin en dikkat ¢ekenlerindendir. Islam’1
tecdid etme miicadelesinde onu basaril kilan sey, Islami ilimlere biitiinciil bir bakisla
yaklagmasidir. O, tasavvufi diisiince ve yasamda Onceligi seriata veren, zahiri
ilimlerden kopuklugu asla kabul etmeyen ve seriattan kil kadar ayriliga tahammiil
gostermeyen bir stfidir. Bu hassasiyet, zahir-batin biitiinliigiine sahip bir miiceddid
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ona goére batini/tasavvufi ilimler, ser'l ilimlerle uyum
iginde olmalidir. Ancak burada tasavvufi ilimler muktedi (tabi olan), zahiri ilimler ise
mukteda (tabi olunan) pozisyonunda olmalidir. Ehl-i siinnet ulemasinin ortaya koydugu
ser'l ilimler dairesinden kil kadar disa ¢ikan veya bu ilimlere muhalif konumda olan
tasavvufl bir diisiince, hal ve davranig ya zindiklik ve ilhad ya da “sekr” denen manevi
sarhosluktur.

Hulasa olarak sdylemek gerekirse tasavvuf diisiincesinin kurucu isimlerinden
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi temkin ehli sifilerin istikametinde tasavvufl
diisiinceye sahip olan Imam-1 Rabbani, biitiin ser'f ilimlerin birbiriyle miinasebet icinde
oldugu tezinden hareketle tasavvufun, seriat temeli iizerinde yiikselip her daim ser'i
ilimlerin rehberliginde yasanilmasi gerektigini savunmaktadir. Ona “miiceddid”
vasfinin kazandiran asil unsurun bu diisiince oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Imam-1 Rabbani, Ahmed Faruk es-Sirhindi,

Zahir, Batin.

‘Dr. Ogr. Uyesi, Amasya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali,
mevlut.ozcelik@amasya.edu.tr, orcid.org/0000-0003-1434-2135
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Imam al-Rabbani’s Holistic Approach to Islamic Sciences

Abstract

In this study, the holistic approach of Ima@m al-Rabbani Ahmad Farooq al-
Sarhandi (d. 1034/1624) to Islamic sciences who lived in the Sarhand region of India
between the last quarter of sixteenth century and the first quarter of the seventeenth
century will be discussed. At a critical time when the prophetic Sunnah was almost
completely forgotten and heresies reached their peak, or even worse, an eclectic mixed
religion called the "divine religion" was invented and Islam was in danger of being
forgotten and misrepresented Imam al-Rabbani, who revived Islam within the
framework of the ahl al-Sunnah faith as a result of his relentless struggle and was
awarded the title of “mujadidi of the second millennium" due to this success is one of
the most prominent empowerment Sufis. What makes him successful in the struggle to
renew Islam is that he approaches Islamic sciences with a holistic view. He is a sufi
who gives priority to the Shariah in Sufi thought and life, never accepts disconnection
from the zahiri sciences, and does not tolerate separation from the Shariah as slender as
hair. This sensitivity is due to the fact that he is a mujaddid with the integrity of zahir-
batin (exoteric-esoteric). According to him, the Sufi sciences should be in harmony with
the sciences of Shariah. But here the sciences of Sufism should be in the position that
follows, and the zahiri sciences should be the position of followed. Every idea, case and
work that is said to belong to Sufism, if it is outside the circle of religious sciences
revealed by Ahl al-Sunnah scholars or is opposed to these sciences, it is either a heretic
and atheism or spiritual intoxication called "sakr".

In summary, Imam al-Rabbani, who has Sufi thinking in the direction of
cautious sufis such as Junaid al-Baghdadi, one of the founding figures of Sufism, argues
that Sufism should rise on the basis of Shariah and always live under the guidance of
Sharia sciences, based on the thesis that all the Shariah sciences are in relationship with
each other. It is possible to say that it was this thought that was the main element that
earned him the title of “mujaddid".

Keywords: Sufizm, Imam al-Rabbani, Ahmad Farooq al-Sarhandi, al-Zahir
(Exoteric), al-Bdtin (Esoteric).
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Naksibendiyye tarikatinin Miiceddidiyye subesinin piri olan ve “Imam-1
Rabbani” lakabiyla meshur bulan Ahmed Fariik es-Sirhindi,'” yasadig1 ¢aga damgasin
vuran ve kendinden sonraki stfileri derinden etkileyen “miiceddid” statiistindeki varis-
1 nebilerden biridir. O, yasadigi ¢cagda zuhur eden Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve
Hinduizm’in karigimindan meydana gelen “din-i ildhi” adindaki uydurma din
karsisinda'® avAmdan havassa, riitbesiz erden pasa seviyesindeki komutanlara, en alt
seviyedeki devlet memurundan nami cihana duyulmus hiikiimdara kadar toplumun her
kesimini muhatap alarak Islam’1 ihya ugruna canini feda etmis gercek bir miicahiddir. '’

Onun tecdid hareketi, unutulan siinnet-i seniyyeyi ihya, ihdas edilen bid’atlar1 imha ve

neticede Islam’1 asli hiiviyetine gore yeniden ihy4; serfatin batini cephesini temsil eden

tasavvufu, yanlis diisiince ve uygulamalarin tashih etmekten ibarettir.?® Heniiz irsad
makamina gegmeden Ekber Sah’in (963-1014/1556-1605) sarayinda yirmi yasinda
geng bir lim iken yazdig ilk eserin [sbdtii 'n-niibiivve baghgini tasimasi?! onun tecdid
hareketine itikddl noktadan basladiginin bir gostergesidir. Temkin yolunu esas alan
Ciineyd-i Bagdadi’ nin (8. 297/909) siki takipcisi olan imam-1 Rabbani'ye gére
tasavvufun gecerliligi, seriat dairesinde bulunmak ve sirat-1 miistakimde istikamet
lizere yliriimekle miimkiindiir. Bu da ancak ser'l ilimlerin; 6zellikle de kelam ve fikih
ilimlerinin iyice tahsil edilip gereklerince amel edilmesiyle gerceklesir. Iste bu
calismada Mektibdt isimli eser baglaminda Imam-1 Rabbani’nin Islami ilimlere

biitiinciil yaklagimi ortaya konmaya calisilacaktir.

17 Bk. Miiceddidiyye hakkinda genis bilgi igin bk. Mehmed Kemaleddin Haririzade, Tibydnii
vesdili’'l-hakaik fi beydn-i seldsili t-tardik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi Boliimii,
nr. 430-432, 1879), 3/98a-107b.

'8 fmam-1 Rabbdni, Mektibdt-1 Rabbdni’de Seriat ve Tasavvuf, cev. N. Tosun, S. Derin, A. H.
Yildirim (Istanbul: Altmoluk, 2014), 8.

19 Muhammed Halim Sarkpiri, Miiceddid-i Elf-i Sani Imam Rabbani, ¢ev. Ali Genceli (Konya:
Islami Nesriyat Yaymlari, 1978), 41-42; Ethem Cebecioglu, “Imam-1 Rabbani ve Mektubat1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/1 (1996), 207; Ethem Cebecioglu, /mam-1 Rabbdni Hareketi
ve Tesirleri (Istanbul: Erkam Yaynlari, 1999), 55, 75; Necdet Tosun, fmam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi
(istanbul: insan Yayinlan, 2016), 9; fmam-1 Rabbdni, Mektiibét-1 Rabbdni’de Seriat ve Tasavvuf, 19;
Cevdet Kilig, “Giiniimiiz Tasavvuf Tartismalarina imam-1 Rabbani’den Céziimler”, Akademiar Dergisi
2 (Haziran 2017), 57-58, 65. imam-1 Rabbani'nin mektup yazdig: siniflarin istatistigi i¢in bk. Cebecioglu,
“Imam-1 Rabbani ve Mektubat1”, 222-227.

2 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni’de Seriat ve Tasavvuf, 19; Mevliit Ozgelik, “Imam-1
Rabbani’nin el-Mektibat isimli Eseri Baglaminda Naksibendiyye Seyhlerinde Bulunmasi Gereken
Vasiflar”, Amasya Ilahiyat Dergisi 15 (30 Aralik 2020), 368-369.

2! Cebecioglu, Imam-1 Rabbdni Hareketi ve Tesirleri, 66; Tosun, Imam-1 Rabbédni Ahmed Sirhindi,
20, 32; Imam-1 Rabbdni, Mektibdat-1 Rabbdni’de Seriat ve Tasavvuf, 7; Kihi¢, “Giiniimiiz Tasavvuf
Tartigmalarina imam-1 Rabbani’den Céziimler”, 59.




Her ne kadar tasavvufun kal ilmi degil, hal ilmi oldugu??

sOylense de
Restlullah’in (s.a.v.) siinnet-i seniyyesine simsiki bagh kalarak her konuda onun séz,
fiil hal ve ahlakini1 kendilerine rehber edinen tasavvuf ehli, zithd doneminden itibaren
daima ilimle i¢ ice olmuslar; tasavvufl hayat tarzini, ilmi zemin iizerine oturtmuslardir.
Bas gosteren fitneler sebebiyle inzivaya ¢ekilerek toplumdan uzak yasamayi tercih eden
baz1 zahitler miistesna tutulacak olursa ziihd doneminden tarikatlar donemine kadar
tasavvufun oncii, kurucu ve teorisyenleri her zaman ilimle i¢ ige olmuslardir. Tasavvuf,
zlihd doneminde heniiz miistakil bir ilim degilken zahitlerden bazilar1 “ziihd” ile ilgili
ayet, hadis ve sahabe ve tabiin sézlerinden derlenen Kitdbii z-ziihd tiirii eserler kaleme
almiglar, “tasavvuf’ kavrammmin 06n plana c¢ikmasiyla tasavvufi meseleleri
derinlemesine inceleyen eserler ortaya koymuslar, tarikatlar doneminde ise ilk iki
donemdeki eserler merkeze alinarak tarikat adabina dair eserler viicuda getirmiglerdir.
Ancak hangi donemde olursa olsun tasavvufun onder sahsiyetleri, tasavvuf ilminden
once “zahir ilimler” denen hadis, tefsir, fikih ve kelam ilimlerini tahsil etmisler; hatta
bazilar1 bu sahalarda eserler telif etmislerdir. Imam-1 Rabbani’nin silsilesinde yer alan
Seri es-Sakati (6. 251/865), yegeni Ciineyd-i Bagdadi’ye “hadis” ilminin, dinin bizatihi
kendisi oldugunu bu itibarla 6nce hadis sonra tasavvuf ilminin 6grenilmesi gerektigini
soylemistir.??

Imam-1 Rabbani, dinin tecdid hareketini ifA ederken mesguliyet ve

miikellefiyetinin yogunlugu sebebiyle siirli sayida eser yazip ¢ogunlukla mektup

yazma yolunu?* se¢mis olsa da Islam’m ihyasini, dini ilimlerin talim ve tedrisi ile

gerceklestirmistir. O, Ozellikle alimlere yazdigr mektuplarda onlara dinin, talim ve
tedrisinden uzak kalmamalarini tavsiye etmistir.?* Bir mektubunda kendisinden nasihat
isteyen kisiye, miictehid alim ve muhakkik stfilerin, yazilmasi gereken vasiyet, nasihat,
ilim ve ma'rifetlerin tamamini tafsilatiyla yazdiklarini, daha fazla bir sey yazmaya gerek
kalmadigini, kurtulusun, biitlin s6z ve fiillerinde, usul ve fur( ile ilgili gortislerinde Ehl-
1 Siinnet ve’l-Cemaat ulemasina tam manasiyla miitdbaat etmekten gegtigini, zira

onlarin firka-i naciye oldugunu sdyler. 2® Ona gére tarikatta bir sey ihdas etmek, dinde

22 Mehmet Demirci, “Hal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/216.

2 Siileyman Uludag, “Seri es-Sakati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/564.

24 Mektuplasma Naksibendiyye yolunda yaygim bir gelenektir. Bu konuda genis bilgi igin bk.
Imam-1 Rabbadni, Mektiibat-1 Rabbéni’de Seriat ve Tasavvuf, 28-35.

25 Ahmed Faruk es-Sirhindi Imam-1 Rabbani, el-Mektiibdt (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2017), 2/36
(Mektup No. 14).

26 imam-1 Rabbani, el-Mektiibat, 1/119 (Mektup No. 69).




bir sey ihdas etmekten farksizdir. Tarikatin bereket ve feyizlerinden istifade etmek,
ancak o tarikatin, bidatlardan uzak olmasiyla miimkiindiir. Ona gore bir tarikata
bid’atlar sokuldugu andan itibaren o tarikatin feyiz ve bereket yollar1 kapanir. Bu
nedenle tarikati bid’atlara karsi muhafaza etmek en miihim vazifelerden, bid’atlardan

uzak bir tarikata muhalefet etmekten uzak durmak ise zar(riyyattandir.?’

1. IMAM- RABBANI’NiN iSLAMI iLIMLERE DAIR GORUSLERIi

1.1. Kelam ve Fikih ilmine Dair Goriisii

Imam-1 Rabbani, ilmi iki kisma ayirir. Birincisi “amel” igin tahsil edilen Fikih
ilmi, ikincisi ise “iman” i¢in tahsil edilen Akaid/Kelam ilimdir. Ona gore firka-i naciye
olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat alimlerinin goriisleri {izerine insa edilmek sartiyla bu iki
ilim, kurtulus vesilesidir. Binaenaleyh bu ilimleri ingd eden ulemaya tabi olmayan
kimsenin kurtulmas1 imit edilmez. Onlara kil kadar muhalefet eden kisi ise biiytik bir
tehlike icindedir.?®

Bu ifadeler, Imam-1 Rabbani’nin Fikih ve Kelam disindaki ilimleri “ilim” olarak
kabul etmedigi anlamina gelmez. Zira o, seriati, stiret/zahir ve hakikat/batin olarak
tasnif edip Fikih ve Kelam ilimlerini seriatin zahirl ahkamiyla ilgilenen ilimler,
tasavvufu ise seriatin batini ahkamiyla alakali ilim olarak kabul eder. Buna gére onun
ilmi, Fikih ve Kelam seklinde ikiye taksim etmesi, Miisliimanlarin geneline gore
yapilmig bir tasniftir. Nitekim o, her firsatta kurtulusun bu iki ilmin esaslarina gore
hareket etmekte oldugunu sdylemis, hesap giinlinde miiminlerin tasavvufi konulardan
degil, iman ve amel ile ilgili olan fikhi ve kelami konulardan sorguya ¢ekileceklerini
sdylemistir.?’

Imam-1 Rabbani seriati, stret ile hakikatten miirekkeb bir sahsa benzetir ve
seriatt anlama konusunda alimleri ii¢ kisma ayirir: Birinci gurup, seriatin sadece

siretiyle alakadar olup hakikatini reddedenlerdir. el-Hiddye®® ve Pezdevi (6.

27 imam-1 Rabbani, el-Mektiibdt, 1/418 (Mektup No. 267).
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482/1089)3! disinda kendisine tabi olacaklar1 seyhleri bulunmayan bu topluluga “kabuk
ulemas1” denir. Ikinci gurup, seriatin hakikatini “sfiret”ten ibaret say1p bunun disinda
bagka bir hakikatin bulunmadigini, seriatin 6zii ve hakikatinin siretin arkasinda
bulundugunu iddia eden ancak yine de ser'l hiikiimleri yerine getiren, bu hiikiimlere en
ufak bir muhalefette bulunmayan, aksine ser'? hiikiimleri terk edenleri tembel ve sapik

olarak nitelendiren kimselerdir. Bunlar, Cenab-1 Hak disindaki biitiin varliklardan

kesilmis olan evliyaullahtir. Ugiincii gurup ise seriatin, siiret ve hakikatten, kabuk ve

6zden miirekkeb olduguna yakinen iman etmis, seriatin hakikati olmadan siretinin elde
edilemeyecegine, stireti olmadan da hakikatinin eksik kalacagina kani olmus alimlerdir.
Bu ziimreye gore stGri ve manevi kemalatin tamami, seriatin kemalati igine
hasrolunmus, yakini ilim ve ma'rifetlerin tamami, Ehl-i Stinnet ulemasinin goriislerine
gore sekillenen kelami akidelerle sinirli kalmistir. Onlar, kelami meselelere o derece
onem verirler ki binlerce miisahedeyi, Allah'1 tenzih etme ile ilgili bir tek kelami
meseleye miisavi gormezler, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin goriislerine zit olan hal, vecd,
tecelll ve zuhlrlar1 yarim arpa ile degismezler; hatta bu tiir halleri “istidrac” olarak
goriirler. imam-1 Rabbani’ye gore ilimde riistiha eren alimler, iste bu vasiflar1 hiiz olan
zatlardir. >

Imam-1 Rabbani, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat itikadin1 benimsemis olan zahir
ulemanin, her ne kadar bazi ameller konusunda kusurlar1 olsa da itikatlarindaki
giizelligin, onlarin hatalarini1 ortadan kaldirdigini; bazi sifilerin ise Allah’in zat1 ve
sifatlar1 konusundaki bozuk itikatlar1 sebebiyle yaptiklari onca riyazat ve miicdhededen
hicbir fayda gérmediklerini bu nedenle kendisinin ulemaya ve ilim talebelerine daha
fazla muhabbet besledigini, onlarin hayat tarzlarindan hoslandigin1 ve onlarin
ziimresinden olmay1 arzuladigini soyler.’® Baska bir mektubunda da ulema igin
“Allah’n taraftarlar1” (Hizbullah) ifadesini kullanir ve ebedi kurtulusun, onlarin nasibi
oldugunu soyler. Ona gore alimler her ne kadar teferruatla ilgili hususlarda ve ameli
konularda bazi1 kusurlar isleseler de onlart mutlak manada reddedip haklarinda kotii s6z
sOylemek, katiksiz bir insafsizlik ve kibir; hatta dinin zarlriyyatina dair birgok
meselenin reddi manasina gelir. Zira onlar, dinin zarGri ilimlerinin nakledicileri ve

dogrularini yanlislarindan ayirt edicileridir. Onlarin hidayetlerinin nuru olmamais olsa

31 Ebii’l-Usr Pezdevi Hanefi fikih usGlii miielliflerinden bir fakihtir. Hayati: hakkinda genis bilgi
icin bk. Murteza Bedir - Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebu’l-Usr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/264-266.

32 mam-1 Rabbanti, el-Mektiibdt, 1/443-446 (Mektup No. 276).

33 Imam-1 Rabbani, el-Mektiibat, 1/19-20 (Mektup No. 8).




insanlarin hidayete ermesi ve dogrunun yanlistan ayirt edilmesi miimkiin olmaz. Yine
o alimler, dini yiiceltmek igin biitlin gayretlerini ortaya koyan ve bir¢ok insani dogru
yola ileten kimselerdir. Onlara tabi olan kurtulur, muhalefet eden ise dogru yoldan hem
kendisi sapar hem de baskalarni saptirir.>*

Goriildiigii {izere Imam-1 Rabbani, seriatin hamilleri ve sonraki nesillere
tastyicilart olmasi sebebiyle zahir ulemanin {stlinliiglinden bahsetmektedir. Ancak bu
ifadelerden onun, sifi alimlere deger vermedigi manas1 ¢ikarilmamalidir. O, birtakim
hatalar1 olmakla beraber insanlarin kurtulusuna vesile olan zahiri ilimlerle mesgul olan
ilim talebesinin, ihlasli olmasina ragmen sadece kendi nefsi ile ugrasan stifiden daha
{istiin oldugu goriisiinii savunmaktadir. Baska bir ifadeyle Imam-1 Rabbani, iistiinliigii,
insanlarin kurtuluguna vesile olmaya gore takdir etmektedir. Ona gore sayet bir sifi,
fena, beka ve seyr makamlarini gecgtikten sonra sadece kendi nefsi ile alakadar olmay1
birakip halka doner ve onlar1 Hakk’a davet etmeye baslamasi durumda onun igin
“niibiivvet” makamindan bir nasip vardir. (Yani o da “varis-i nebi” payesine sahip olup)
seriatin tebligcileri arasinda girmistir. Boyle bir sff hakkinda “en serefli alim™ hiikmii

sozkonusudur. >’

1.2.Tefsir ve Hadis Ilmine Dair Gériisii

Varis-i nebi konumunda olan miirsid-i kdmillerin tamamu, irsadi faaliyetlerinin

merkezine Islam’in temel iki kaynagi olan Kur'an-1 Kerim’i ve Siinnet-i Seniyye’yi

oturtmuslardir. Stfiyye taifesinin efendisi (Seyyidii’t-tdife) iinvaniyla maruf olan
Ciineyd-i Bagdadi’nin “Bizim su (tasavvuf) mezhebimiz, Kitap ve Siinnet’in usilii ile
kayit altina alinmistir.” ve “Bizim su (tasavvuf) ilmimiz, Restilullah’in (s.a.v.) hadisi
ile insa edilmistir.”¢ sdzleri bu konuda son derece dikkati caliptir. Sozii edilen miirsid-
i kamillerden biri de hig siiphesiz Imam-1 Rabbani’dir. O, ele aldig1 konulari, ayet ve
hadisler ¢ercevesinde incelemis, onlar1 serh ve tefsir ederken Ehl-i Siinnet’e mensup
olan zahir ulema ve kendinden &nceki stfilerin eserlerinden istifade etmistir.>’

Imam-1 Rabbani, ilk egitimini Siihreverdiyye, Kadiriyye ve Cistiyye gibi Ehl-i

Stinnet akidesine bagh tarikatlarda hirka giymis icazetli bir alim olan babasi Abdii’l-

3 Imam-1 Rabbani, el-Mektiibdt, 1/464 (Mektup No. 286).

35 Imam-1 Rabbani, el-Mektibdt, 1/95-96 (Mektup No. 48).
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Mahmid - Mahmiid b. Serif (Kahire: Daru’l-Ma‘arif; ts.), 1/79.

37 Kilig, “Giiniimiiz Tasavvuf Tartismalarina imam-1 Rabbani’den Coziimler”, 84.




Ahad’dan (6. 1007/1598) aldiktan sonra devrin &nemli ilim merkezlerinden

Siyalkut’a gidip sahasinda uzman alimlerden akli ve nakli ilimleri tahsil etmis ¢ok

yonlii bir alimdir. On yedi yasinda tahsilini tamamlayan s(fimiz, ayn1 zamanda

kendisinden hadis ilmini tahsil ettigi seyhi Ya‘kb el-Kesmiri’nin (6. 1003/1594)%°

vasitastyla yirmi yasindayken Babiirlii Hanedanligi’nin merkezi Agra’daki Ekber
Sah’in sarayina girip tefsir yazmakla mesgul olan saray alimlerinden Ebii’l-Feyz
Feyzi’ye (6. 1004/1595) yardimda bulunmus, ancak akilc1 felsefeye haddinden fazla
onem verdigi ve niiblivvet miiessesesi hakkinda siipheler tasidig1 gerekgesiyle
Feyzi’den uzaklasip onu tenkit etmistir.** Onun bu tavri, her sahada oldugu gibi tefsir
ve hadis alaninda da Ehl-i Siinnet ¢izgisinden taviz vermediginin agik bir gostergesidir.
O, miikkemmel bir tasavvufi egitim i¢in fikih ve kelam ilmini zartri goriip bu konularda
Ehl-i Stinnet ulemasinin takip edilmesi gerektigini soyledigi gibi ayetlerin tefsiri ve
hadislerin serhi konusunda da ayni kanaattedir. Ona gore tasavvuf yoluna siiliik eden
biri, yerine gore “ahassu’l-havas” tabakasindaki zatlarin bile anlamaktan aciz kaldigi
miitesabih ayet ve hadisleri kafasina gore yorumlamaya kalkigmamali, bu konuda Ehl-
i siinnet keldmcilarin goriislerine gore hareket etmelidir.*!

Imam-1 Rabbani, Kur'an-1 Kerim’i muhkem ve miitesabih olarak iki kisma
ayirir, muhkem kismin ser'i ilim ve hiikiimlerin kaynagi, miitesabih kismin ise (ilahi)
hakikat ve sirlarin hazineleri oldugunu sdyler. Ona gore ayet-i kerime ve hadis-i
seriflerde Allah i¢in varid olan el, yiiz, ayak, parmak gibi lafizlar ve bazi slirelerin
baslarinda varid olan “hurtif-u mukatta‘a” miitesabih ayetler kapsamina dahildir. Bu tiir
ayetlerin manalarina ancak ilimde riisiha ermis “ahassu’l-havas” konumundaki alimler
muttali olabilirler. HurGf-u mukatta‘adan her bir harf, asik ile masuk arasindaki gizli
sirlardan bir sir ve kapali remizlerden bir remizdir. Bu nedenle salik, bu tiir ayetlerde
gecen lafizlari, kendine gore tevil etmeye kalkismamalidir. Muhkem ayetler, “Kur'an’in
anas1” olsalar da onun netice ve semereleri, Kur'an’in asil maksatlarindan ibaret olan

miitesabih ayetlerdir. Muhkem ayetler, “Kur'an’in kalbi” mesabesindeki miitesabih

38 Serif Abdulhay b. Fahruddin Haseni, Niizhetii’l-havdtir ve behcetii’l-mesdmi‘ ve n-nevizir
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ayetlerin idrak edilebilmesi i¢in birer vesiledir. Bu durumda muhkem ayetler “Kur'an’in
0zii” konumundaki miitesabih ayetlerin kabugu gibidir. Miitesabih ayetler, remiz ve
isaret yoluyla asil (hakikatleri) beyan eder ve hakikat mertebesindeki muamelelerden
haber verir. Bagka bir ifadeyle miitesabih ayetler “hakikatler”, muhkem ayetler ise bu
hakikatlerin “stretler”idir. ilimde riisttha ermis bir alim, kabuk ile &z, stret ile hakikat
arasini1 cemedebilen kisidir. Sadece kabuk ile mesgul olan alimler, muhkem ayetlerle
iktifa ederler; ulema-i rasihin ise muhkem ayetleri tahsil ettikleri gibi miitesabih
ayetlerden de bolca nasiplenirler, hakikat ile sfiret arasin1 cemederler. Biitiin bunlara
ragmen miitesabih ayetlerin teviline muttali olmak i¢in dncelikle muhkem ayetleri tam
manastyla idrak etmek ve bu ayetlerin ahkamina gore amel etmek gerekir. Bu sarta
riayet etmeyen kisi, cehalet ve sapkinligindan haberi olmayan bir cahil ve sapiktir. Zira
stret ile hakikatin, birbirinden ayrilmasi imkansizdir. Bunlar1 birbirinden ayirmaya
kalkisan kisi ya cahil ya da seriatin hiikiimlerini iptal etme maksadi tasiyan bir zindiktir.
Halbuki seriatin hiikiimlerine tabi olma konusunda yolun basindaki salik ile yolun
sonuna varmis salik, avam ile ahassu’l-havas ayn1 seviyededir. Bununla beraber, kasir
sifiler ve Islam’la bagimi koparmis miilhidler, ser'i hiikiimlerin avim ziimresine ait
oldugunu, ahassu’l-havas ziimresindeki zatlarin sadece “ma'rifet” ile miikellef
oldugunu, padisahlarin halka adalet ve insaf ile muamele etmekten baska bir

miikellefiyetlerinin bulunmadigini iddia etmislerdir. Yine onlar, “Sana yakin gelinceye

kadar Rabbine kulluk yap.”** ayetinden hareketle ser'? amelleri yerine getirmekten

maksadin, “ma'rifet elde etmek” oldugunu dolayisiyla “ma'rifet” hasil olduktan sonra
amellere gerek kalmadigini iddia etmislerdir. Rabbani'ye gore bu diisiincelerin tamami
dinsizlik ve zindikliga gotiiren seylerdir. Seriat, (Kur'an’in) stret ve hakikatinin
toplamindan ibarettir. Stiret seriatin zahiri, hakikat ise serlatin batinidir. Kabuk ile 6ziin
yani muhkem ile miitesahih ayetlerin her biri serfatin birer ciiz’iidiir.** Tasavvuf yoluna
yoluna girmekten maksat, birtakim gaybi siret ve sekilleri miisahede edip keyfiyetsiz
olan renk ve nurlar1 ayan beyan gérmek degil,* imani, “yakini/hakiki iman” seviyesine
cikarmak ve Islim’1n sartlarin1 kolayca eda eder hale gelmektir.*

Imam-1 Rabbani, vahdet-i viicid, Allah’in, zat:1 ile alemi ihata etmesi, cismen

Allah'a yaklasip O’nunla beraber olmak gibi diisiincelerin baz1 (miitesabih) ayet ve

42 el-Hicr, 15/99.
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hadislerin zahirlerine gore hareket etmekten kaynaklandigini, bu nedenle miitesabih
ayet ve hadisleri, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat alimlerinin goriisleri ¢cer¢evesinde anlamak
gerektigini soyler. Ona gore salik, seyriisiilik esnasinda mazhar oldugu bazi kesifler ve
yasadig1 manevi sarhosluk (sekr) sebebiyle vahdet-i viiclid diistincesini andiran sozler
sarf etmesi durumunda mazur goriiliir. Bununla beraber ona yakisan, bu gibi hallere
diismemek icin gayret edip kendisine boyle halleri yasatmamasi ve sadece Ehl-i Siinnet
alimlerinin diisiincelerine uygun kesifler nasip etmesi i¢in Cendb-1 Hakk’a yalvarip
yakarmaktir. Ciink{i Ehl-i Siinnet ulemasinin vahdet-i viicud diisiincesini ¢agrigtiran
ayet ve hadislere verdigi manalar, Ashab-1 Kiram’in naklettigi hadislerden ve selef

ulemasi tarafindan serdedilen sézlerden ¢ikarilmis manalardir. Bu manalar, bir kesfin

sahih olup olmasi konusuda temel olciidiir. Ayet ve hadislerden iktibas edildigi

sOylense bile bu oOlgiiye uymayan, Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisleriyle c¢elisen
kesiflerin higbiri makbul degildir. Zira dogru yoldan sapan her bid’at sahibi, kendi
itikadinin kaynagimin Kur'an ve siinnet oldugunu iddia eder. Ne var ki Allah, o Kur'an
ile birgok insam dalalete diisiiriirken birgogunu hidayete erdirir.*® Bu nedenle salik,
kesfine ve ilhamina muhalif bile olsa nefsine, hakikat ehlinin ictihadlarini taklit etmeyi
sart kosmali, kendisinin hatali, onlarin hakikate ermis olduklarina inanmalidir. Zira
alimlerin mesnetleri, kesin bilgi ifade eden “vahiy” ile desteklenen ve her tiirlii hatadan
korunmus olan peygamberler iken onun mesnedi, hata ihtimali olan kesiflerdir. Kesfi,
vahyin 6niine gecirmek ise sapiklik ve hiisranin bizatihi kendisidir.*’

Goriildiigii iizere imam-1 Rabban:, vahdet-i viicad diisiincesininin miitesabih
ayet ve hadislerin, zahirlerine gbére yorumlanmasmnin bir neticesi oldugunu

savunmaktadir. Bu nedenle onun vahdet-i viicad ile ilgili diisiincelerine kisaca temas

etmek yerinde olacaktir.

Imam-1 Rabbani, babas1 Abdii’l-Ahad vasitasiyla vahde-i viicid diisiincesini
talim ettigini ancak seyhi Muhammed Baki Billah (6. 1012/1603) ile karsilasip
kendisinden Naksibendiyye tarikatini talim ettikten sonra kisa siirede kendisine vahdet-
1 viictd ile ilgili biitiin kapali hususlarin acilip bu diisiincedeki hatalarin bildirildigini,
bu makamdakinden daha fazla ilim ve marifetlerin nail kilindigimi, Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin (6. 638/1240) manev1 ylikselisin nihai noktasi zannederek “vahdet-i viicud’u

velayetin son derecesi (hatemii’l-velaye) olarak gérmesinin yanlishigini anladiginm

46 Bk. el-Bakara, 2/26.
47 Imam-1 Rabbani, el-Mektibat, 1/463-464 (Mektup No. 286).




soyler. Ona gore vahdet-i viiciid, sekr halinin ve galebe-i halin bir neticesidir.*® Imam-
1 Rabbani, Naksibendiyye tarikat1 seyhlerinden de agik bir sekilde vahdet-i viictd,
Allah’in zatina yakinlik (kurbiyyet-i zatiyye) ve kesrette vahdeti gérme tiirtinden
sOzlerin sadir oldugunu ancak bu s6zlerin seyriisiiliikiin ortasinda iken vuka buldugunu,
bir iist makama gegildikten sonra bu sézlerden sarfinazar edildigini sdyler.*’ Baska bir
mektubunda kendisinin de vahdet-i viicid diisiincesi ile mesgul oldugu donemde biitiin
fiil ve sifatlar1 Allah'a nispet ettigini ancak igin hakikati kendisine kesf olunduktan
sonra bu diislinceyi terk ettigini ve “her seyin O’ndan oldugunu” (vahdet-i siihtid)
sOylemenin, “her seyin O oldugunu” (vahdet-i viicid) sOylemekten daha giizel
oldugunu sdyler. Ona gore vahdet-i sithiddaki kemalat, vahdet-i viiciddakinden daha
fazladir.®® Kainatta vuku bulan fiillerin failinin “bir” oldugu yoniindeki sdzlerin
tamami, sekriyyat tlirlinden sozlerdir. Bu konuda dogru olan, fiillerinin failllerinin
miiteaddid, halikinin bir oldugu yoniindeki goriistiir. Binaenaleyh vahdet-i viictd ile
ilgili ortaya konan ilimlerin tamami, sekr ve i¢inde bulunan hale magliibiyetin (galebe-
i hal) neticesidir. Lediinni ilimlerin sithhatinin alameti, onlarin ser'l ilimlerin ortaya
koydugu sarih delillere tipatip mutabik olmasidir. Sayet ilm-i lediinni ile elde edildigi
sOylenen bir ilim, ser'l ilimlerin smirlarim1 kil kadar gecer ve onlara zerre kadar
muhalefet icinde olursa bu durum, o ilmin “sekr’den kaynaklandiginin bir
gostergesidir. Bu konuda dogru olan, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat firkasina mensup
alimlerin ortaya koyduklar1 hakikatlerdir. Bu hakikatlere muhalif olan goriiglerin
tamami ya zindiklik ve ilhad (dizsizlik) ya da sahibini “ittihad” diisiincesine sevkeden

sekr ve galebe-1 hal’in bir neticesidir. Ehl-1 Siinnet ulemasinin goriislerine tam ve

miikemmel manada mutabakat ise ancak “abdiyyet” makaminda gerceklesebilir.>!

1.3.Tasavvuf ilmine Dair Goriisii

Imam-1 Rabbani'ye gére siifiyye tdifesinin ilimleri, (tasavvufi) haller (ahval) ile
ilgili ilimlerdir. Haller ise (seriatin emrettigi) amellerin neticeleridir. Bu itibarla
(tasavvufi) hallere nail olmak ve bu hallerin saglikl1 bir sekilde devam etmesi, (seriatin

emrettigi) amelleri, her daim sihhatinin sartlarina riayet ederek hakkiyla eda etmeye

48 fmam-1 Rabbani, el-Mektitbdt, 1/61 (Mektup No. 31).

49 Imam-1 Rabbani, el-Mektiibdt, 1/64-65 (Mektup No. 31).
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baghdir. Amellerin sihhatine uygun olarak ifa edilmesi ise Oncelikle amellerin
(ibadetlerin) taninmasina ve hicbirini ithmal etmeden biitiin amellerin eda edilis
keyfiyetlerinin bilinmesine baglidir. Bu ise ancak namaz ve orug¢ gibi farzlar; nikah,
bosanma ve alig-veris gibi muamelat ile iligili ser'? hiikiimleri ve Allah’in, miikellef
olan kullarina farz kilip yapilmasina davet ettigi biitiin ilahi emirleri bilmekle miimkiin
olur. Bu ilimler, herkesin bizzat gayretini ortaya koyarak 6grenmesi gereken kesbi
ilimlerdir. Ona gore bu ilimler, iki miicdhedenin semeresidir. Biri, heniiz elde
edilmeden 6nce talep etme esnasinda, digeri ise elde edildikten sonra gereklerince amel
edilmesi esnasinda ortaya konan miicahededir. Bu itibarla tasavvuf ehlinden olan kisi,
meclisinde tasavvuf kitaplarin1 miitalaa ettigi gibi mutlaka fihki kitaplar1 da miizakere

etmelidir. Hatta onun, meclisinde hallerle ilgili tasavvufi eserleri miitalaa etmemesinde

bir sakinca olmaz ancak fikhi kitaplar1 miizakere etmemesi zararli olur.>? Fikhi

kitaplarin yaninda Giilistan™ ve benzeri tasavvufi eserler fuziliyyat tiiriinden seyler
say1lir.>*

Imam-1 Rabbani'ye gore ser'i hiikiimlerin ortaya konmasinda muteber olan
deliller, kitab, silinnet, miigtehidlerin kiyasi ve icma-1 iimmet’tir. Bu dort delil
haricindeki hicbir delil, ser'l hiikiimleri tespit etmede muteber degildir. Dolayisiyla
(stfilerin ilim alma yolu olarak kabul ettigi) “ilham”, herhangi bir fiilin helalligi veya
haramligin tespit etmede Olcli olamayacagi gibi batin erbabina verilen “kesifler” de
herhangi bir amelin farz veya siinnet olmasini belirlemede 6l¢ii olamaz. Ziinn{in-1 Misri
(6. 245/859 [?7]), Ebt Yezid el-Bistami (6. 234/848 [?]), Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
ve Ebl Bekir es-Sibli (6. 334/946) gibi “velayet-i hassa” derecesindeki biiyiik veliler
bile miictehid imamlar taklit etme konusunda miiminlerin avamlariyla ayni
seviyededir. Binaenlaeyh kesif ve ilhamlar, taklit konusunda velilere, avamdan ayri bir
meziyet saglamaz ve onlari, taklit dairesinden disar1 ¢ikarmaz. Bu zatlarin meziyyeti
baska konudadir. Soyle ki onlar kendilerine kesif, miisahede, tecelliyat ve zuhiirat
verilen, mahblb-i hakiki olan Allah’in muhabbetinin kalplerini istilastyla masivadan
kesilmis ve Cenab-1 Hak disindaki varliklar1 gormekten azade olmus kimselerdir. Sayet
onlar i¢in bir ilim hasil olmus ise bu, Allah’tandir; sayet onlar bir yere vasil olmuslar

ise bu vuslat, Allah'adir. Onlar, sadece Allah i¢in yasayip Allah icin dlen kimselerdir.
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Aslinda onlarin ilimleriyle miictehidlerin ilimleri tam bir mutabakat i¢indedir. Bir
farkla ki miictehid, bir konuda hiikiim vereceginde goriis ve i¢tihadina tabi olurken arif
bir zat, ma'rifet ve vecdlerinde ilham ve firasetine tabi olmaktadir. Onlar i¢in ma’rifetin
hasil olmasi, seriata tdbi olmanin bir eseridir; arifin ma'rifetinin ¢oklugu (ve gecerliligi),
tebaiyetinin gii¢liiliigii oranindadir.>> Serfata tibi olmayan kimseden sadir olan
olaganiistii haller, “istidrac” tiirlinden seylerdir. Hasili, ser'? hiikiimlerin tamamu, (Kitap,
Siinnet, icma-1 immet ve kiyas-1 fukaha olarak bilenen) dort delil (edille-i seriyye) ile
sabit olur. Bu dort delil i¢cinde “ilhdm”a yer yoktur. Ancak ser'l hiikiimlerin 6tesinde de
birtakim dini emirler vardir. {lham, iste bu durumda “besinci delil” olarak karsimiza
cikar. Hatta ilhAmin, her hal ve hareketini Allah’in izniyle yapan “ehliillah” i¢in Kitap
ve Siinnet’ten sonra “li¢lincii delil” oldugunu séylemek miimkiindiir. Din, Kitap ve
Siinnet ile kemale erdikten sonra ilhdma neden ihtiya¢ duyulacagi sorulacak olursa
bilinmelidir ki “ilham”, dine zaid birtakim kemalat ekleyen degil, dinin bazi gizli
kemalatini 1zhar eden bir delildir. Bu, tipki miictehidlerin i¢tihadina benzer. Bir farkla
ki ictihat (naslardaki kapali) hiikiimleri, ilhdm ise (naslardaki) insanlarin anlayamadigi
incelik ve (gizli) sirlart agiga ¢ikarir. Bununla beraber ilham ile ictihat arasinda fark
vardir. SOyle ki ictihat (bir insanin) gorlisiine dayanirken ilhdm, Allah’in goriisiine
dayanir. Bu yoniiyle ilham, ictithadda bulunmayan bir asaleti barindirir. Zira o, siinnet-

1 seniyyenin kaynagi olan peygamberin i‘lamina (tebligine) benzer. Bununla beraber

peygamberin tebligi kati, ilham ise zannidir.*°

Goriildiigii {izere Imam-1 Rabbani, mutlak manada ilhdm, edille-i ser'iyye
arasinda saymazken ehliilldh igin vaki olan ilhAmi delil olarak kabul etmektedir. Ilk
bakista ortada bir ¢eliski varmis gibi goziikse de aslinda boyle bir ¢eliski yoktur. Zira
mutlak manada ilhAm, stfilerin itibar ettikleri bir bilgi kaynag1 degildir.>” Ayrica ilham,
vahye denk de goriilmemis, sadece kaynagi itibariyle vahiy ile benzerlik arz ettigi
sdylenmistir. [lhamimn zanni bilgi olmasi ve hataya ihtimalinin bulunmasina gelince
bdyle bir hata, igtihat i¢cin de s6z konusudur. Bununla beraber ictihddinda hata eden
miictehide bir sevabin verilecegi bildirilmistir.’® Buna gore Imam-1 Rabbani'nin,

ilhdmin kendileri i¢in Kitap ve Siinnet’ten sonra iigiincii delil oldugunu séyledigi ve

55 Imam-1 Rabbani’nin Rasiliillih'a (s.a.v.) mutibaat dereceleri hakkindaki taksimati igin bk.
Ozgelik, “Imam-1 Rabbani’nin el-Mektiibat Isimli Eseri Baglaminda Naksibendiyye
Seyhlerinde Bulunmasi Gereken Vasiflar”, 377-381.
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57 Tlham ve kesif hakkinda genis malumat icin bk. Mevliit Ozcelik, “Tasavvufun Tamamlayici
Konular1”, Tasavvuf (Istanbul: Lisans Yaymecilik, 2021), 366-370.
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“ehliillah” olarak nitelendirdigi zatlar, baska mektuplarindan da anlasilacagi iizere
siradan stfiler degil, zahiri ve batini ilimleri kendinde toplayarak Kur'an-1 Kerim’in
muhkem ve miitesabih ayetlerini idrak edebilecek diizeye ¢ikmis “ulema-i rasihiin”
ziimresine dahil olan miirsid-i k@millerdir. Bu derecedeki bir miirsid-i kamil,
“peygamber varisi”>’ olarak bildirilen miictehid imam gibi goriilmiistiir. Biitiin bunlara
ragmen bu zatlar, mutlaka bir mezhebe bagli kalmislar, mensuplarin1 da tabi olduklar
mezhebe simsiki baglanmakla miikellef tutmuslardir. Nitekim Imam-1 Rabbani, raks ve
sema* hakkinda goriis beyan ederken bu konuda imam-1 Matiiridi (6. 333/944) ve baz1
fakihlerin fetvalarina atifta bulunmus, bir seyin haram ve helalligi konusunda stfilerin
davraniglarinin senet/delil olmadigini; bu konuda muteber olanin, Ebii’l-Hiiseyin en-
Narf (6. 295/908) ve Ebi Bekir es-Sibli’nin (8. 334/946) uygulamalar1 degil, Imam-1
A’zam Eba Hanife (6. 150/767), Imam-1 EbG Yasuf (6. 182/798) ve Imam-1
Muhammed’in (5. 189/805) gériisleri oldugunu acik¢a ifade etmistir.®® Baska bir
mektubunda ise itimad edilecek hakiki kat’i bilginin, vahiy ile sabit olmalarindan dolay1
Kitap ve Siinnet oldugunu, icma ve kiyasin bu iki asli delile raci olduklarini, ilham ve
benzeri tlirden bilgilerin ise ancak bu dort delile muvafik olmas1 durumunda makbul
sayilabilecegini soylemistir. 6!

Imam-1 Rabbani’ye gore son peygamber Hz. Muhammed’in seriatinin ihyas,

peygamber varisi olan Alimler vasitasiyla gerceklesecektir;®? ancak varis olan miirsid-i

kamillerin birtakim vasiflar1 vardir.®® Bu vasiflardan biri de Resfilullah’in (s.a.v.) ilmi
mirasina varis olmaktir. Rasaliillah (s.a.v.), “ahkadm” ve “esrar” ilimleri olmak iizere iki
tiirli ilim miras birakmistir. Herhangi bir alimin, Rastliillah'a (s.a.v.) hakiki manada
varis olabilmesi i¢in onun biraktig1 her iki ilim mirasindan tam manada pay almasi
gerekmektedir. Zira varis, murisin biraktigr her tirli maldan pay alan kisidir.
Binaenaleyh Rastliillah'in (s.a.v.) gercek varisleri, ondan gelen ahkdm ve esrar

ilimlerinden tam manada pay alan alimlerdir. Ancak bu pay, (ilim tahsil etmekle elde

59 Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahméan Darimi, Miisnedii'I-Imdm ed-Ddrimi, thk. Merzik
b. Hiyés Al-i Merzik ez-Zithrani (B.y.: y.y., 2015), 1/160 (No. 347); Ebi Abdillah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn-i Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (B.y.: Daru’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/81 (No. 223).
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edilecek bir nasip degil) Rasiliillah (s.a.v.) ile olan (manevi) yakinlhigin bir
semeresidir. **

Bu ifadelerden anlagildig: {izere Imam-1 Rabbéni, hakiki peygamber varisinin,
Restlullah’in (s.a.v.) biraktig1r her iki ilimden de pay alip (bu ilimlerle insanlarin

hidayetine vesile olan) alimler oldugunu sdylemektedir. Bu sdylemden zahir ulemanin,

Restlullah’in (s.a.v.) varisi olmadig1 anlasilmamalidir. Zira imam-1 Rabbani, baska bir

mektubunda Restlullah’in (s.a.v.) mirasini, “strl” ve “manevi” olmak tizere iki kisma
ayirir. Buna gore Resilullah’in (s.a.v.) biraktig1 “ahkdm”a dair zahiri ilimleri tahsil
ederek onunla insanlar1 hidayete erdiren alim, Restlullah’in (s.a.v.) “s0ri” varisidir;
ancak bu verasetin deger kazanmasi, manevi miras ile siislenmekle miimkiindiir. Bu
stislenme ise kendisinden varid olan her tiirlii emir ve yasaklarina uyarak Rastliillah'in
(s.a.v.) siinnet-i seniyyesine harfiyyen tabi olmakla gergeklesir. Bu tebaiyet,
Rastliillah'a (s.a.v.) muhabbet beslemenin bir neticesidir. Milkemmel manada bir
muhabbettin gostergesi ise Rastliillah'in (s.a.v.) diismanlarina bugz etmek ve onun
seriatina muhalif olan kimselere alenen diisman olmaktir.®

Imam-1 Rabbani, seriat1 ilim, amel ve ihlas olmak iizere ii¢ kisma ayirir ve bu
tic kismin her birinin tam manasiyla ger¢eklesmeden seriatin hakiki manada tahakkuk
edemeyecegini sdyler. Ona gore diinyevi ve uhrevi her tiirlii saddetin iistiinde olan
Allah’1n r1zas1,% serfatin tam manada tahakkuk etmesi ile elde edilir. Buna gore seriat,
diinyevi ve uhrevi her tiirlii saddete kefildir. Stfilerin kendileriyle 6n plana ¢iktigi
tarikat ve hakikat ise seriatin {iglincii kismi olan “ihlas”in miikemmel manada
gerceklestirilmesi konusunda seriatin hizmetkarlaridir. Binaenaleyh tarikat ve hakikatin
tahsil edilmesindeki asil gaye, seriatin miikemmel manada tahakkuk etmesini
saglamaktan baska bir sey degildir. Imam-1 Rabbani'ye gore (seriatin batini yoniinii
teskil eden tarikat ve hakikat makamlarinda gergeklesen) hal, vecd, ilim ve marifetlerin
tamam1 seyriisiilik yapmanin asil gayelerinden degil, tarikatta heniiz tifil/cocuk
konumunda bulunan miiritlerin terbiye edilmesine yarayan vehim ve hayallerden ibaret
seylerdir. Miiride lazim olan, bu tiir seyleri ge¢ip “rizd” makamina vasil olmaktir. Bu
makama ulagsmak, aslinda seyriisiilik ve cezbe makamlarinin nihai noktasidir. Zira

tarikat ve hakikat menzillerini gegmekten asil maksat, r1zd& makadmini elde etmeyi
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gerekli kilan “ihlas”1 elde etmektir. Seriatin ii¢ riikknii olan ilim, amel ve ihlas1 tam
manastyla icra ederek riza makamina ulasanlar ise binde bir kisidir. Biitiin bunlara
ragmen kasir olan kisiler, hal, vecd, miisahede ve tecellileri “asil maksat” zannedip
daima vehim ve hayal i¢inde kalmiglar, boylece serlatin kemalatindan mahrum
olmuslardir. Ona gore ihlas makaminin elde edilip riza makamina ulasilmasi, sozii
edilen hal ve vecdleri gegmeye ve bu yoldaki ilim ve marifetleri tam manada idrak

etmeye baglidir. Dolayisiyla tarikat ve hakikate dair hal, vecd, ilim ve ma'rifetlerin

tamami, asil maksadin birer hazirlayici ve mukaddimesi mesabesindeki seylerdir.®

Ancak Rastliillah'a (s.a.v.) tam bir mutabaat sartiyla birtakim (tasavvufi) hal, vecd,
ilim, ma'rifet, isaret ve rumuzlara nail olmanin bir sakincas1 yoktur. Aksi takdirde biitiin
bu seylerin manevi mahrumiyet ve istidrac olma tehlikesi vardir. Nitekim Ciineyd-i
Bagdadi, vefatindan sonra kendisini riiyasinda goriip halinden soran kisiye “hallerin
savrulup isaretlerin kayboldugunu, gece yarisinda kildig1 iki rekat namazdan baska
hi¢cbir seyin faydasmi gormedigini” sOylemistir. Bu itibarla salike lazim olan,
Rastliillah'a (s.a.v.) ve onun rasid halifelerine tam manasiyla ittiba edip seriata kavli,
fiili ve itikAdi muhalefetlerden sakinmaktir. 8

Imam-1 Rabbani, baska bir mektubunda seyriisiiliikiinii tamamladiktan sonra
kendisine, seyriisiilikten asil maksadin “ihlas” makamini elde etmek oldugunun
ma'lim oldugunu séyler. Ona gore ihlasin elde edilmesi afaki ve enfiisi her tiirlii
ilahlardan fani olmakla miimkiindiir. Bu manadaki ihlas, seriatin ii¢ ciiz’iinden biridir.
Tarikat ve hakikat, ihlas1 elde etme konusunda seriatin hizmetcileridir. Isin hakikati bu
olmasina ragmen riiya ve hayal ile tatmin olan ve serfatin kemalatini idrak edemeyen
bazi kasir salikler, seriat1 “kabuk”, hakikati ise “0z” olarak gormektedirler. Rabbani'ye
gore bu tiir kimseler (ser'l) muamelenin hakikatini idrakten aciz kalmis stfiyyeden
(bazilarinin) tereffithati ile aldanmis, siifli hal ve makamlarla fitneye diismiis
kimselerdir. %’

Rabbani, kelam ulemasinin Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusundaki goriislerine
simsiki baglidir. Bir 6rnek vermek gerekirse kelam ulemasi, Allah’in (c.c.) sifatlarinin
ne O’nun ayn1 ne de gayri oldugunu sdylemislerdir. Rabbani'ye gore bu sézde gecen
“gayr”, mutlak manada degil, 1stilahi manada ve Allah hakkinda “gayriyyet”i

nefyetmek icin kullanilmistir. Sanina yakigsmayan sifatlari kendisinden selb etmeksizin
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Zat-1 1lah1 hakkinda konugsmak miimkiin degildir. O’nun zatinin isbat etme makaminda
iken (baska bir varligin (gayr) varligini isbat etmek ilhaddir. Bu konuda sdylenmesi
gereken ibarelerin en faziletli ve en kapsamlist “O’nun gibi hicbir sey yoktur.””°
soziidiir. Allah"1 (olmas1 gerektigi gibi tam manasiyla) bilmeye, miisdhede etmeye ve
tanimaya yol yoktur. Zira gozlerin gordiigii, kulaklarin duydugu ve zanlarin ihtiva ettigi
her sey O’nun gayridir. Herhangi bir seyin O’nunla alakasinin oldugunu sdylemek,
O’nun gayr ile aldkasinin oldugunun ifade etmek olur ki bunu “La ilahe” soziiyle
nefyedip “illellah” soziiyle benzerlikten miinezzeh olan Allah’in zatinin ispat etmek
gerekir. Rabbani'ye gore bu isbat, ilk 6nce taklit sonra da tahkik yoluyla yapilir. Biitiin
bunlara ragmen heniiz seyrisiiliikiin sonuna varmamis bazi salikler, misli olan (misli)
ve keyfiyyeti belli olan (miikeyyef) varliklarin, misliyet ve keyfiyetten miinezzeh olan
(Allahii Teald) ile ayni olduklarini iddia edip O’nu (layikiyla) miisdhede ve tanimanin
miimkiin oldugunu soylemislerdir. Rabbani'ye goére mukallid konumundaki siradan
miiminler, zat-1 ilahi hakkinda tenzihe dikkat etmeyerek keyfi iddialarda bulunan
saliklerden kat kat daha istiindiirler. Zira onlarin taklitleri, hata etmesi asla miimin
olmayan niibiivvet nurlarinin kandillerinden iktibas edilmisken kasir saliklerin tabi
olduklari sey ise sahih olmayan kesiflerdir.”! Bununla beraber seyriisiilik menzillerini
asarak velayet derecesinin nihayetine varan stfilerin itikatlari, Ehl-i Stinnet ulemasinin

itikatlar1 ile birebir aynidir. Bir farkla ki alimler bu itikatlar1 nakil ve istidlal yoluyla,

stfiler ise kesif ve ilham yoluyla elde etmislerdir.”?

Hulasa olarak sdylemek gerekirse Imam-1 Rabbani, miikemmel bir miimin
olabilmek ve ger¢ek manada bir tasavvufi hayat yasayabilmek icin kelam, fikih ve
tasavvuf ilimlerinin birbiriyle siki bir miinasebet icinde olmasi gerektigini
diistinmektedir. Bu ilimlerden oncelikle itikadi konular1 inceleyen kelam, ikinci olarak
ameli konular1 izah eden fikih tigiincii olarak da imani hakiki iman, ameli de ihlasl bir
amel seviyesine ¢ikarmaya vesile olan tasavvuf tahsil edilmelidir. Nitekim o, herhangi
bir amelin milkemmel manada ifa edilebilmesi i¢in oncelikle itikadin, firka-i naciye
olan Ehl-i Siinnet’e mensup kelam ulemasinin goriislerine gore tashih edilmesi, ikinci
olarak islenecek amelin, firka-i naciyeye mensup miictehidlerin goriislerine gore ifa
edilmesi, ligiincii olarak ise yine bu firkaya mensup stfilerin seyriisiiliik esaslarina gore

kalbin tasfiye ve nefsin tezkiye edilmesi gerektigini sdylemektedir. Bu ii¢ ilme muhalif
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olarak icra edilen bir amel, kat1 riyazat ve agir miicahede tiiriinden olsa bile makbul
olmaz; aksine nimet veren zata karsi islenmis bir glinah, azginlik ve tugyan sayilir.
Nitekim Hind Brahmanlar1 ve Yunan filozoflari, uyguladiklar1 kusursuz riyazat ve
miicahedelere ragmen peygamberlerin seriatlarina uymadiklart i¢in reddolunmus ve

uhrevi nimetlerden mahrum kalmislardir.”?

2. IMAM-I RABBANI'NIN ZAHIR-BATIN AYRIMI

Bilindigi iizere islami ilimler, zahiri ilimler ve batini ilimler olmak iizere baslica
iki kisma ayrilir. Batini ilimler ile kastedilen tasavvuf ve tasavvufla ile ilgili olan tarikat
ve hakikate dair ilimler, zahiri ilimler ise bunlarin disindaki diger Islami ilimlerdir.
Imam-1 Rabbani'nin ilimlere bakis acisina vakif olabilmek icin onun, zahir ve batn
meselesi hakkinda goriislerini ortaya koymak gerektigi kanaatindeyiz.

Imam-1 Rabbani'ye gore (seriat1 temsil eden) “zahir” ile (tarikat ve hakikati
temsil eden) “batin” arasinda kil kadar bir ayrilik yoktur. Aksine batin, zahiri
tamamlayan ve onu miikemmellestiren seydir. Bir 6rnek vermek gerekirse; “yalan
konusmamak seriat, yalan1 hatirdan ¢ikarmak tarikat ve hakikattir. Eger bu (yalani
hatirdan ¢ikarma isi) ¢abalama ve zorlama ile olursa “tarikat”, (zorlanmadan olursa)
“hakikat” olur. Bu durumda tarikat ve hakikatten ibaret olan batin, gergcekte seriattan
ibaret olan zahirin tamamlayicist ve miikemmellestiricisidir. Sayet tarikat ve hakikat
yolunda ilerleyen bir miiritten, seriata muhalif birtakim seyler zuhur edecek olursa bu,
onun sekr halinde bulundugunun bir gostergesidir. Sekr halinden sahv haline gectiginde
ondaki seriata muhalif hal ve ilimler tamamen ortadan kalkar. Bununla beraber
sifilerden bir taife, i¢inde bulunduklar1 sekr halinin tesiriyle “zatl ihata”dan
bahsetmisler ve Cenab-1 Hakk’1n, alemi zat1 ile ihata ettigini iddia etmislerdir. Imam-1
Rabbani'ye gore bu diisiince, hakikat ehli olan (Ehl-i Siinnet) ulemasinin goriislerine
muhaliftir. Zira onlar, zati ihatadan degil, ilmi ihatadan bahsetmsler, yani Allah’in,

alemi ilmiyle ihata ettigini sOylemislerdir. Dogruya en yakin olan goriis de budur.

Imam-1 Rabbani, bu konuda mutlaka bilinmesi gereken ince bir noktanin bulundugunu

sOyler. Soyle ki Ehl-i Hakikat ulemasina gore Allah’in zati, misliyet ve keyfiyetten
miinezzehtir. Dolayisiyla O’nun, alemi ihatasi igin “zati ihata” denmesi dogru olmaz.

Bu itibarla alimlerin bu konudaki diislinceleri, “zati ihata”ya kail olan sifilerinkinden
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daha iistiindiir. “Zati kurbiyyet” ve “zati maiyyet” i¢in de ayni hiikiim s6z konusudur.”*
Ayrica belirtmek gerekir ki serfatin zahirine muhalif sézler, seyrisiilik yolculuguna

devam eden saliklerde goriiliir. Seyriisiilikiinii tamamlayip yolun sonuna varan salik

gelince; onlarin batinlari, her daim zahirleri ile mutabakat igindedir.”

Imam-1 Rabbani’nin “seyriisiilikiin sonuna varan salik” ile kast1, “velayet”
makaminin bir iistlinde bulunan “siddikiyet” makamina eren sifilerdir. Ona goére bu
makamdaki stifilere hasil olan batini ma'rifetler ile seriatin zahiri hiikiimleri, aralarinda
en ufak bir muhalefet bulunmayacak sekilde tam bir mutabakat icindedir. Siddikiyet
makaminin bir iistii “niibiivvet” makamidir. Niibiivvet makamindaki peygambere
verilen ilimler, “vahiy” yoluyla siddikiyet makamindaki zata verilen ilimler ise “ilham”
yoluyla gerceklesmektedir. Binaenaleyh bu iki makamdaki ilimler arasinda gelis
yolundaki isimlendirme disinda higbir fark yoktur. Bundan dolay1 bu iki ilim arasinda
herhangi bir muhalefetin bulunmasi s6z konusu degildir. Bununla beraber vahiy ile
ilham arasinda bir fark daha vardir. Vahiy kat’1, ilhdm ise zanni bir bilgidir. Zira vahiy,
giinah iglemeye karsi masum olan melekler vasitasiya gergeklesir ve asla hataya
ihtimali bulunmaz. Ilham ise “kalp” denen alem-i emirden olan iistiin bir mahalle
inmesine ragmen yine de hata ihtimali bulunan bir ilimdir. Zira kalp, akil ve nefis ile
alakasi olan bir uzuvdur. Nefis ise -mutmainne makamina erse bile- nefislik sifatini
tamamen terk edemez. Dolayisiyla nefisle alakasi olan kalbe gelen ilhamin, az da olsa
hata olma ihtimali vardir.”®

Imam-1 Rabbani, baska bir mektubunda tarikat ile seriatin, usul farklilig: disinda
aralarinda kil kadar bir muhalefet olmayacak derecede birbirlerinin aynist oldugunu,
seriatta miicmel olarak bildirilen seyin, tarikatta tafsilatli olarak anlatildigini, seriatta
delil getirilerek ortaya konan hiikiimlerin tarikatta kesif yoluyla bildirildigini soyler.
Ona gore seriata muhalif olan her sey reddolunmus, seriatin reddettigi her hakikat
zindiklik, serfatta istikamet ile birlikte hakikati talep etmek ise rical(ullah)tan kemal
ehli olan zatlarin halidir.”” Seriat ile tarikat ayn1 seyler oldugu icin her ikisinin gayesi
de aynidir. Ser’1 amellerin ve tarikattaki (tasavvufl) hallerin ana gayesi, nefsin tezkiye
ve kalbin tasfiye edilmesidir. Bu nedenle salike diisen, tasavvufi ilimleri 6grenmeden

once Ehl-i siinnet ulemasinin goriisleri istikametinde itikadini diizeltmek, ardindan
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farz-vacib, haram-helal gibi fikhi hiikiimleri 6§renmek ve geregince amel etmektir.
Itikadi ve fikhi meselelerin 6grenilmesi vuslat-1 ilahiye ulagsmak igin iki kanat
mesabesindedir. Dolayisiyla nefsin terbiyesi, tek basina tasavvufi usullerle degil,
serlatin vazettigi amellerle birlikte gerceklestirilir. Aksi durumda nefsi terbiye etmek
imkansizdir. Nefis terbiye edilmeyince kalp 1slah olmaz; kalp 1slah olmayinca da iman,
“hakiki Tman” seviyesine ¢ikmaz. Kalbin 1slah1 ise onu, masiva sevgisinden

arindirmakla gergeklesir. imam-1 Rabbani’ye gore bu siray1 takip etmeden zuhiir eden

tasavvufi hallerin higbiri makbul olmadig1 gibi sahibinin helak sebebidir.”

Goriildiigii {izere Imam-1 Rabbani, tahsil edilme konusunda onceligi zahiri
ilimlere vermektedir. Bu nedenle o, zahiri ilimleri tahsil eden talebelere ayr1 bir deger
atfetmektedir. O, (zahiri) ilim talebelerinin seriatin tasiyicilart olduklarini soyler,
miiritlerinden birinin, ilim talebeleri ve sifiler i¢in bir miktar para génderip onceligi
ilim talebelerine vermesini takdirle karsilar. Ona gore ilim talebesinin oncelenmesi,
serlatin revagta tutulmasidir. Zira ilim talebesi nebevi seriatin tasiyicilaridir.
Restlullah’in (s.a.v.) dini, onlar ile kdimdir. Ayrica insanlar, kiyamet giiniinde
tasavvuftan degil, seriattan hesaba ¢ekileceklerdir. Cennete giris ve cehennemden uzak
kalis ancak ser'l emirlerin yerine getirilmesine baghdir. Biitiin Peygamberler (a.s.),
insanlar1 seriata davet etmisler, kurtulusun yolunu seriatta gérmiislerdir. Onlarin
gonderilis sebebi de seriatlarin tebliginden baska bir sey degildir. O halde hayirlarin en
biiyiigii-6zellikle de Islam’in sidrlarinin tamaminin yerle bir edildigi donemlerde-
seriat1 revagta tutma ve ser'l hitkklimlerden herhangi birini ihya etme ugrunda gayret sarf
etmektir. Ona gore bir kisi Allah yolunda binlerce para infak etse onun bu infaki, ser'l
meselelerden sadece bir meselenin revagta tutulmasina denk olmaz. Zira seriati revacta
tutma fiilinde mahlukatin en degerlileri olan peygamberlere iktida (uyma) ve onlarin
vazifesine ortak olma vardir. lyiliklerin en miikemmelleri onlara (a.s.) teslim
edilmisken binlerce paranin infak edilmesi, onlar disindaki insanlara da nasip olmustur.
Ayrica, seriatin ikame edilip hiikiimleriyle amel etmede nefse muhalefet etme fiili
vardir. Zira seriat, nefse muhalefet lizerine varid olmustur. Halbuki mallarin infakinda
bazen nefse muvafakat da s6z konusu olabilir. Bununla beraber yapilan infak, seriatin

desteklenmesi ve dinin revagta tutulmasi i¢in olursa onun da biiyiik derecesi vardir. Bu
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niyetle yapilan bir kurusluk bir infak, bagka (giizel) diisiincelerle yapilan binlerce

paraya miisavidir.”’

Sonuc¢

Hindistan cografyasinda tahrif edilip unutulma tehlikesiyle kars1 karsiya kalan
Islam’1 tecdid ederek “ikinci bin yilin yenileyicisi” olan Imam-1 Rabbani, kendinden
onceki miiceddid ve muhakkik stfiler gibi kiifiir, dalalet, bid’at ve cehaletle
miicadelesini, ilim silah1 ile yapmustir. O, kiicilik yastan itibaren sahasinda uzman ulema
ve sifilerin gbzetiminde yetismis, Fatih’in Istanbul’u fethettigi yasta iken tipki
Firavun’un sarayina giren Hz. Msa gibi devrin en biiyiik fitnesinin bagsmimar1 olan
Ekber Sah’1n sarayma girip Islam’m tahrif edilmesine yonelik plan ve projeleri bertaraf
etmistir. Imam-1 Rabbani’yi basarili kilan ana unsur ezelde kendisine yiiklenen
miiceddidlik ve miirsid-i kAmillik vasfi olsa da yardimci unsur onun, Islim’in zahiri
yoniinii temsil eden ilimler ile batini cephesini temsil eden tasavvufl ilimleri Ehl-i
Stinnet itikadi usul ve esaslar1 ¢ergevesinde mezcetmis olmasidir. Ona gore tasavvuf,
higbir surette Islami ilimlerden, 6zellikle de keldm ve fikih ilminden bagimsiz
olamayacag gibi onlara tabi olmadan da dogruya ulasamaz. Yine tasavvufun, Islam’in

temel iki kaynagi olan Kur'an ve Siinnet’ten uzak kalmasi da asla miimkiin degildir.

Ayet ve hadislerin serh ve tefsirlerinin, firka-i naciye olan Ehl-i Siinnet ulemasimnin

akaid esaslarina muhalif olmasi da diisiiniilemez. Bu hassasiyetlere riayet edilmeden

ortaya konan serh ve yorumlar, tasavvufi ma'rifetler degil, sahibini Islam’m

sinirlarindan ¢ikaran batil diisiincelerdir. Ehl-i siinnet’e mensup zahir alimleri, her ne
kadar ihlas noktasinda cksikleri olsa da seriatin hamilleri ve sonraki nesillere
nakilleridir. Bu itibarla ebedi saddet onlara tabi olmaya baghdir. Seyrisiilik
yolculugunu tamamlayarak irsdd makamina ge¢mis ahassu’l-havas konumundaki
miirsid-i kamiller bile itikadi ve ameli konularda mezhep imamlarini taklit etme
konusunda siradan Miisliimanlarla miisavidirler.

Imam-1 Rabbani’ye gore tasavvufa siilik etmekten maksat, birtakim kesif,
keramet ve manevi hallere vakif olmak degil, Islam’1 ihlas ile en titiz bir sekilde
yasamaktir. Bu nedenle salike oncelikle lazim olan, itikddini sahih bir konuma
yiikseltecek derecede Kelam ilmini ve Isldm’1in sartlarini ifa edecek Fikih ilmini tahsil

etmektir. Bu iki ilim konusunda eksigi olan kisinin seyriisiilik yolculugunu basariyla
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tamamlamasi tasavvur edilemez. Tasavvufi konularda eksikleri olan ilim ehli, fikhi
konularda eksikleri olan tasavvuf ehlinden daha makbuldiir. Tasavvuf yolunda yapilan
hatalarin ve Islam’a bid’atlarin sokulmasinin temel sebebi kelami ve fikhi konulardaki

eksikliklerdir. Bu itibarla usuliine uygun tasavvufi bir hayatin yasanmasi ancak

tasavvufun, Islam1 ilimlerle sik1 bir miinasebet icinde olmasina baghdur.

Bu diisiincelerin sahibi olan Imam-1 Rabbani, kendinden 6nceki tarikat pitleri
ve Ozellikle de tarikat silsilesinde yer alan Ciineyd-i Bagdadi gibi tasavvufu en dogru
sekilde anlamis ve en milkemmel manada tatbik etmis bir stfidir. Onun bu basarisi
genel olarak tasavvufun 6zel olarak da piri oldugu Naksibendiyye’nin Miiceddidiyye

subesinin ulema tarafindan kabul edilmesine vesile olmustur.
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Giris

Bilgi, bilen 6zne ile bilinen nesne arasinda kurulan iliski sonucunda ortaya ¢ikan
iirlin olarak tanimlanir. Bilgilerin hepsi ayn1 mutlaklikta degildir. Baz1 bilgiler dogadan
zihnimize ampirik veriler araciligiyla gelirken; bazilar1 direk imgelem araciligiyla ve
kavramsal boyutta olusturulabilir. Baz1 bilgilerimizin ampirik kanitlamaya ihtiyaci
bulunurken; bazilar1 ise teorik salt diisiinme ile elde edilir. Bu bakimdan, deneysel ya
da rasyonel bilgiler oldugu sdylenebilir.

Aydinlanma dénemi ve pozitivist gelenegin yiikselisiyle birlikte bilimin en 6nemli
bilme etkinligi olmasi sayesinde temel bilim alanlarinin alt disiplinleri de kendi
baslarina bilim olma yolunda hizli bir ilerleyis kazanmislardir. Bilimde 6zerklesme ve
dallara ayrilma istenilen sonuglar1 gerceklestiremedigi gibi var olan sorunlar1 daha da
derinlestirmistir. Neo-pozitivizm ile 6zellikle fizik bilimine indirgenen bir ‘bilimlerin
birligi’ diisiincesi ortaya atilmis; fizik yasalari ile agiklanabilen bilimler ve bilgiler
bilim olarak lanse edilmistir. Bu durum ise isleri daha da karmasiklastirip; her bir bilme
etkinliginin kendi alaniyla ilgili var olan sorunlar1 ¢6zme yerine yasalarini fizik yasalari
gibi diizenleme yarisina girmelerine neden olmustur. Boyle bir ortamda, Popper’in {i¢
Diinya kurami1 ve bilgi anlayis1 uluslararasi bilgi biitliinliigli baglaminda yol gosterici

olabilir. Bu bakimdan, bu sunumda Popper’in {i¢ diinya kuramin1 bilgi biitiinligi ve

bilimler birligi baglaminda ele alacagim.

Popper, ili¢ Diinya kuramini 6znel ve nesnel bilgi baglaminda olustururken
epistemolojik olarak her seyden once bilgisizligimizin oldugunu 6zellikle vurgular.

Ona gore, sonsuz bilgisizligimizde tiim insanlik esittir.
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Cok az sey bildigimizi ve bu bakimdan miitevazi olup bilgilerimizi genisletmemiz
gerektigini sOyleyen Popper’a gore, “Oznel bilgi birtakim dogustan davranig
egilimleriyle, bunlarin edinilmis degisikliklerinden olugur. Buna karsin nesnel bilgi ise,
varsayimsal kuramlar gibi agik sorunlar, sorun durumlari ile akil yiiriitmelerden olusan
bilimsel bilgidir” (Popper, 1972, 120).

Popper’in bilimsel nesnellik diisiincesi, “diinya 3” ile siki bir baglant1 i¢indedir.
Ona gore, nesnel diisiinceler “diinya 3”{in {iriinleridir (Popper, 2005c, 121). Buna bagh
olarak, o, bilimsel bilgiyi zriinler, kuramlar ve akil yiiriitmelerden olusmus bir yap1
olarak degerlendiren yaklagima, “nesnel” ya da “diinya 3 yaklagimi adini verirken;

davranisgi, sosyolojik ve psikolojik yaklagima da “6znel” ya da “diinya 2 yaklagimi

der. Oznel yaklasimm, nedenlerden yola ¢ikmasinin, etkilerden yola cikan nesnel

yaklagimdan daha fazla ragbet gérmesine neden oldugunu da sdyler. Ancak, ona gore,
dogru olan, etkilerden nedenlere dogru ilerleyen bilimsel anlayis yani nesnel
yaklagimdir (Popper, 1972, 114-115).

Sonug olarak, bu sunumda, Popper’in 6zellikle ‘diinya 3’ kurami ile bilimsel
nesnellik baglaminda bilgilerimizin nesnel diislinceler boyutunda korunabilecegini ve

bilgi biitiinliigiinti bu kuram araciligiyla saglayabilecegimizi iddia edecegim.

Anahtar Kelime: Popper, iic Diinya kurami, 6znel bilgi, nesnel bilgi, elestirel

tutum




INTEGRITY OF KNOWLEDGE IN THE CONTEXT OF POPPER’S
THREE WORLDS THEORY

Abstract

Knowledge is defined as the product that emerges as a result of the relationship
established between the knowing subject and the known object. Not all knowledge is
the same absolute. While some knowledge comes from nature to our understanding
through empirical data; some of them can be created directly through imagination and
at the conceptual level. While some of knowledge needs empirical proof; some are
obtained by pure theoretical thinking. In this respect, it can be said that it is empirical
or rational knowledge.

With the Enlightenment period and the rise of the positivist tradition, the sub-
disciplines of basic science fields have also made a rapid progress towards becoming
science on their own, thanks to the fact that science is the most important knowing
activity. Autonomy and branching in science did not achieve the desired results and
deepened the existing problems. With neo-positivism, the idea of a ‘unity of science’,
which was reduced to physical science, was put forward; the sciences and knowledge
that can be explained by the laws of physics are touted as science. This situation makes

things even more complicated; instead of solving the existing problems of each

knowing activity in its own field, it has caused them to race to organise their laws like

the laws of physics. In such an environment, Popper’s Three Worlds theory and
understanding of knowledge can be a guide in the context of international integrity of
knowledge. In this regard, in this presentation, I will discuss Popper’s Three Worlds
theory in the context of integrity of knowledge and unity of science.

While constructing the theory of the Three Worlds in the context of subjective and
objective knowledge, Popper especially emphasizes that epistemologically, first of all,
we have ignorance. According to him, all humanity is equal in our eternal ignorance.
According to Popper who says that we know very little and therefore we need to be
modest and expand our knowledge, “subjective knowledge consists of some innate

behavioural tendencies and their acquired changes” (Popper, 1972: 120). On the other




hand, objective knowledge is “scientific knowledge consisting of open problems,
problem situations, and reasoning, such as hypothetical theories” (ibid).

Popper’s idea of scientific objectivity is closely linked to “World 3”. According to
him, objective thoughts are the products of “World 3 (Popper, 2005c: 121).
Accordingly, he calls the approach that evaluates scientific knowledge as a structure
composed of products, theories and reasoning, the “objective” or “World 3” approach,;
the behaviourist, sociological and psychological approach is called the “subjective” or
“World 2” approach. He also says that the subjective approach, starting from causes, is
more popular than the objective approach based on effects. However, according to him,
what is correct is the scientific understanding, that is, the objective approach, which
progresses from effects to causes (Popper, 1972: 114-115).

In conclusion, in this presentation, I will argue that with Popper’s Word 3 theory,
in the context of scientific objectivity, our knowledge can be protected in the dimension

of objective thoughts and that we can provide integrity of knowledge through this

theory.

Keywords: Popper, World 3 theory, subjective knowledge, objective knowledge,

critical attitude




BIiLGi BUTUNLUGU BAGLAMINDA BiLGINiN TANIMI

Bilgi, terminolojik agidan, diisiinen 6zne ve diisiiniilen nesne arasinda meydana
gelen iliski olarak adlandirilabilir. Insanin dogasinda bulunan bir istek sonucu doga ile
bag kurma istegi sonucu ortaya ¢ikan bir iirlindiir. Bu bakimdan, 6zne; bilen insan,
bilgiye yonelen insan olarak ele alinabilir. Ayn1 sekilde, nesne de bilgi i¢in arastirma
konusu olan, bilinmeye agik somut dis diinyada ya da disaridaki tiim varliklardir.

Bilgi meydana gelirken, dis diinyadaki nesne karsisinda insan zihninde birtakim
siireclerin yasanmasi sonucu zihinde o nesne ile ilgili birtakim veriler olusur. Burada
siirece bilmek ismi verilir. Ozne ve nesne ya da varlik ile zihin arasinda meydana gelen
iliskiyi kuran baglar vardir ki boyle baglara bilgi akti denir. Algilama, diisiinme,
ayristirma, kavrama vb. bilgi aktina 6rnektirler.

Bilginin olusumu, dogasi, kokenleri gibi felsefi meseleleri inceleyen felsefenin alt
dalina “epistemoloji” denir. Felsefenin bu kolu, bilgi mevzu bahis oldugu zaman
oncellikle insan bilgisi iizerinde durur. Bilen “insan”, bilinmek istenen ise, insan
disindaki tiim varliklardir. Insanmn kendisi de yeri geldiginde bilgisinin nesnesi
konumuna gelebilir. S6yle demek daha acik olacaktir: Baska insanlarin zihinlerinde
nesne haline gelebilen 6zne; baska 6zneleri de kendisi i¢in nesne haline getirebilir.
Dahasi, insan kendi kendisini bile kendisinin nesnesi durumuna getirebilir, kendisi
hakkinda 6zneye dair bilgiler bile tiretebilir.

Bilgiye erisim siire¢leri baglaminda kullanilan bazi temel baglar vardir. Bunlar,

duyum siireci, deneyim, sezgi, inang ve akil gibi baglardir. Bu bakimdan, her bir bagim

kendine has bilgiler olusturma yetenegi vardir. Insan bilgisinin cesitli siniflar1 vardar.

Bilgi cesitliligi birbirine benzeyen ya da birbirinden ayri olan tiirler bakimindan
cesitlendirilebilir. Bilgi biitinliigi bu baglamda, farklilasan ve degisen tiirlerin
birbirlerinden farkli ¢alisma mekanizmalari ile beraber birbirlerine de etkide bulunarak
calismalarini saglayacaktir. Oncelikle, bilgi tiirlerinden giindelik bilgi iizerinde durmak

faydali olacaktir.




Giindelik Bilgi

Giindelik bilgi, giinliik yagantimiz1 devam ettirebilmemize yarayan faydaci bir
bilgi olarak goriilebilir. Herhangi bir yonteme yaslanmadan, yalnizca duyum ve algi
aracilifiyla bilgi iiretmemize yarayan bir bilgi tiirtidiir. Giinliik yagsantilarda birkag kez
iist iiste denk gelen benzer olaylar sonucunda varilan tiimel yargilar olarak goriilebilir.
Bu bakimdan, giindelik bilgi empirizme ve sezgiye dayanur.

Gilindelik  bilgi, insanlarin yasamlarin1 kolaylastiran ve yasamlarina
siirdiiriilebilirlik kazandiran insanlik tarihinin bilinen en eski bilgi tiirii olarak goriiliir.
Bu bilgi tiiriinlin kaynag1 yasamin tam da kendisidir. Yasamlarimizi kolaylastirmakla
kalmaz ayni zamanda onu olanakli da kilan bilgi tiiriidiir. Gilindelik bilgi, kiiltiirel
farkliliklar tagiyabilir, ¢iinkii fiziksel ve toplumsal ¢evre giinliik yasamlarimizi etkiler.
Daha da ileri giderek, her insanin yasantisini kendisi belirledigi i¢in giindelik yasam
‘Sofistler’in iddialar1 dogrultusunda rélatif bir bakis agisi olarak bile degerlendirilebilir.
Ciinki kisisel deneyimler, diinyaya bakis agis1 ve hayattaki beklentiler kisiden kisiye
degisiklik gdsterebilir. Bu baglamda, tek dogru oldugunu séylemek olanaksizdir. Sonug
olarak, giindelik bilgiler belirli bir nedensel zincire sahip olamadigi icin felsefi olarak

merkezi bir inceleme konusu degillerdir.

Ornek vermek gerekirse, bacaklari agriyan bir insanin yagmurun yagacak

olmasin1 bilmesi ya da midesi agriyan bir insanin doktora gitmeden, kekik cay1 yapip

igcmesi ve bunun agriya iyi gelecegini diistinmesi giindelik bilgiye birer 6rnektir.

Teknik Bilgi

Teknik terimi koken olarak Antik Yunan’a kadar geri goétiiriilebilir. “Techne-
tekne” kelimesi giinlimiizde teknik olarak kullanilir. Temel ihtiyaglar i¢in el becerisi
gerektiren islerde kullanilan bilgidir. Giindelik bilgiye benzer bir sekilde giinliik hayat
icin vazgecilmezdir. Yasami kolaylagtirma adina ara¢ gere¢ yapimini saglayan bilgidir.
Doga ile uyum ya da miicadele olarak diisiindiigiimiizde, insanin hayatta kalmasi i¢in
dogay1 bir sekilde degistirmesi i¢in alet yapmasini bilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan
teknik bilgi alet yapmak i¢in olmazsa olmaz bilgi tliriidiir.

Nesnel diinyada teknik bilgi sayesinde veriler elde edilebilir. Insanligm ilk
donemlerinde teknik bilgiler dogal olarak giindelik bilgimizin {izerine kuruludurlar.
Giliniimiizde ise teknik bilgi teknolojinin de gelismesiyle bilimsel bilginin bir uzantisi

olarak degerlendirilebilir. Bu bakimdan, bilim teknikten teknik de bilimden ayri




diistinilemez. Tam bir uyum halinde calisan iki bilgi tiirii olarak goriilebilir. Bilimsel
bilgiden gii¢ almis teknik bilgi, toplumlarin gelismislik diizeyleri hakkinda ipucu verir.

Hatirlanacag: iizere, giindelik bilgi yasanti ve deneyimlere yaslanan bir bilgi
tiirliydii. Bunun karsisinda teknik bilgi ise, akla dayanan bir bilgi tiiriidiir. Yaratici akla
sahip insanligin ortaya koymus oldugu bilgi tiirlerinden biri olarak goriilebilir teknik
bilgi. Genel olarak degerlendirildiginde, teorik bilgilerin somut hale getirilmesini
saglayan bilgi tiirtidiir. Tiim insanlig1 ilgilendirmesi bakimindan teknik bilgi evrenseldir
ve insanlik i¢in ortak deger olarak goriliir.

Teknik bilginin en 6nemli 6zelligi insanliga yarar saglamasidir. Doga karsisinda
irettigi alet sayesinde insanligin daha rahat ve konforlu bir hayat yasamasini
saglamaktadir. Kimi durumlarda da hayati zorlastirdigi gozlemlenmektedir. Silah
teknolojisi bunun en agik drneklerinden birisidir. Silah teknolojisi baglaminda teknik
bilgi insanlik adina kotli gibi goriinse de son kertede insanliga faydasinin daha c¢ok
oldugu soylenebilir. Kotl niyetli insanlarin her tiirlii bilgiyi art niyetle kullanabilecegini

unutmamak gerekir.

Sanat Bilgisi

Daha onceki bilgi tiirlerinden farkli olarak sanat bilgisi, duygular {izerinde

ylikselen bir bilgilenme c¢esididir. Dis diinyadaki olaylara karsi ya da nesnelerin

disavurumlar1 baglaminda insanlarin duygulari araciligiyla i¢ diinyalarinda gerceklesen
hislerin gostergelerinin bilgisidir. Farkli sekillerde ortaya cikabilir; siir, edebiyat, miizik
ya da resim sanat bilgisinin eserleri arasinda gosterilebilir.

Sanat ile insan dogada kendi basina olmayan bir seyi lretir, tabiri caizse yaratir.
Bu bakimdan, teknik ile benzerdir. Teknik bilgide amag insan hayatini kolaylastirmak
iken; sanatta boylesi bir pratik amag s6z konusu degildir. Sanatin amaci agikga “giizel”
ile ilgilidir. Estetik haz sanatin merkezinde bulunan istektir.

Duyumlar, akil, ya da imgelemin yaninda sezgi ve diis giicli sanatin bilgisinin
olusumunda etkin rol oynayan bilgi akutlar1 arasinda gosterilebilir. Hayal etmek sanat
icin olmazsa olmazdir. Bu bakimdan dogaya uygunluk sanat bilgisi i¢in zorunluluk
tastyan bir neden degildir. Sanat bilgisinin dis diinyadaki gerceklik hakkinda dogru ya
da onlarin olduklar1 gibi olduklar1 hakkinda hakiki bilgi verme zorunlulugu yoktur.

Teknik bilgiye benzer bir sekilde, sanat bilgisi de insanlifin yaratici aklinin

onemli bir Uriinii olarak karsimiza ¢ikar. Sanat bilgisinin kendisine has 6znel 6zelligi




vardir. Ayn1 zamanda sanat bilgisi 6zgiindiir. Egsiz olmak sanat bilgisinin neredeyse en

on plana ¢ikan o6zelligidir.

Dini Bilgi

Dini bilgi temelde Tanr1’nin insanlara peygamberler araciligiyla nasil yasamalari
gerektigi ile ilgili baz1 emir, yasak ve diizenlemeleri igeren vahiy yolu ile gonderilmis
kurallar biitiinii olarak tanimlanabilir. Kutsal olan varlik ile insanlik arasindaki
bilgisellik iliskisini kapsar. Dini bilgi, mutlak bir iman1 gerektirir. Elestiri kabul etmez.
Dini bilgi, bu baglamda inang ile dogrudan baglantilidir. Mutlak gerceklik ile bag
kuruldugu i¢in dini bilgi mutlaktir.

Bilen 6zne ve bilinen nesne arasindaki iliski olarak en basit anlamda
tanimladigimiz bilgi, dini bilgi baglaminda bu tanimini1 agar. Soyle ki, askinsal bir varlik
olarak Tanr ile onun kurallar1 s6z konusu oldugu i¢in fizik yasalarinin {izerinde bir
kavrayisa ihtiya¢ duyulur. Burada metafizik ve metafizik bilgiler devreye girer. Dini
bilgide merkezde bulunan 6n kabul, gérdiiglimiiz ve goremedigimiz her seyi ve dogal
olarak 6zneyi de yaratan {istiin varlik (ki onu Tanr1 olarak tanimlariz) en dogru bilgiye
sahiptir. Dini bilgi, bu baglamda, Tanr1 en dogru bilgiye sahip oldugu icin, ona
yonelmeli, onu dinlemeli ve dediklerine uyulmali ideali temelinde kurulur.

Dini bilgi dogmatik bir bilgi tiiriidiir, ¢iinkii inang temellidir. Kendisinden siiphe
edilemedigi i¢in mutlaktirlar. Burada siiphe temelli mutlaklik, yalnizca o dine ait
insanlar icin gecerlidir. Herhangi baska bir dine inanan kisiler sadece kendi dini inang
sistemleri tarafindan g¢evrelenmis ve mutlak dini bilgileri kendilerini kapsar. Bu

bakimdan, dini bilgide degisme, bozulma ya da tartisma s6z konusu edilemez. Dini

bilgi kendi i¢cinde mutlak olsa da tiim dini bilgileri diisiindliglimiizde goreli bir yapiya

sahip olduklar1 da sOylenebilir.

Sanat bilgisine benzer bir sekilde, dini bilgide de dogaya uygunluk ya da dogruluk
aranmaz. Bu baglamda, dis diinya ya da doganin kendisi dini bilgi ile ¢elisirse, bu
durum dini bilginin mutlakligina zeval getirmez aksine doganin kendisinin yanlig
oldugu diistintiliir.

Dini bilgi dogmatik ve sistematiktir. Sanat bilgisi gibi 6zglinliik tasir. Kendine
has bir paradigma i¢inde oldugu i¢in, kendi toplulugunun igerek bir mantiksal tutarlilik
tasir. Diizenleyici ve ayn1 zamanda kurallarina uyulmadig: takdirde yaptirim giiciine
sahiptir. Genel hatlariyla orgiitlii bir yapiya sahip oldugu sdylenebilir. Dogmatik olmasi

bakimindan sorgulanamaz ve dogrulugu ve kesinligi hakkinda siiphe duyulamaz.




Ahlaki Bilgi

Ahlaki bilgi genel hatlariyla insan davramislari ile ilgili olan bilgi tiiriidiir. Insanlar

davraniglarinda mutlak iyinin pesinde kosarlar. Bu bakimdan yasamlarinin merkezine
kendiliginden iyi olan seyleri koymaya c¢alisirlar. Boylece, yasamlarini daha kaliteli ve
davraniglarini da bu mutlak 1yinin belirlemeleriyle olusturmaya ¢aligirlar. Dini bilgiye
benzer bir sekilde ahlaki bilgi de belli bir ilkeler ya da kurallar toplamidir. Fakat ahlaki
bilgide Tanr1 kavrami zorunlulukla bulunmaz. Bir insan Tanrtya inanmadan da ahlakl
davranabilir. Nasil yasamalar1 gerektigini belirledigi i¢in ahlaki bilgi de diger glindelik,
teknik ve dini bilgi gibi pratik boyuta sahiptir.

Felsefi olarak degerlendirildiginde, “6dev anlayis1”, “sorumluluk”, “erdem”, “iyi”
gibi kavramlar temelinde ahlakin sorgulanmasi “dogru nedir?”, “yanlis nedir?” gibi
temel yargilar araciligiyla etik degerlerin olusumu analiz edilmektedir.

Iyi davranis ile kotii davranis arasinda ya da dogru ile yanlis yargilar arasinda
oOlgiitlerin belirlenmesi ve bunlarin birbirlerinden ayirt edilmesi ahlaka sahip, etik
degerleri olan insan bilincinin bir gostergesidir. Duygularla ahlaki ve etik degerler
birlestirildigi zaman vicdan dedigimiz igsel yargilama olusumu ortaya ¢ikmaktadir.
Temel olarak insanin ahlakli davranmasi ister inang¢li olsun ister olmasin bu vicdan

olusumu ve duygulari araciligiyla gergeklesmektedir.

Felsefi Bilgi

Daha oOnce bahsettigimiz bilgi tlirleri gibi felsefi bilgi de kendisine has bazi
ozellikler ile kendisini var eder. Felsefi bilgi i¢in en dnce sOylenebilecek olan onun
yigilan yani kiimiilatif bir bilgi tiirli oldugudur. Felsefe tarihi boyunca elde edilen
veriler, akil yiiritmeler ve sonuglar birbirine eklenerek bir biitiin olusturulur. Hali
hazirdaki biitiin {izerinde yeni gilincel veriler 1s18inda eklemeler yapilmaya; onceki
bilgiler araciligiyla temellendirmeler yapilan yeni bilgilerin zemini saglamlastirilmaya
calisilir. Boylece bilgisel diizeyde zenginlesme gercgeklestirilmeye ¢alisilir. Boyle bir
zenginlik  sonucunda felsefe, diger disiplinlere de kuramlarinin felsefi
temellendirilmesini saglayacak bir kaynak yaratmis olacaktir.

Felsefi bilgi, zihinsel bir ¢abanin sonucu olusur ve derin diisiinmeye titiz
caligmaya ihtiya¢ duyar. Elde edilen goriisler, dncelikle insan, doga ve degerler alani
cercevesinde sistem ve diizen gozetilerek olusturulan bilgiler kiimesi olarak

nitelendirilir. Sistem ve diizen felsefi bilgi i¢in ¢ok dnemlidir, bu sistemi ve diizeni




mantik ilkeleri saglar. Ozellikle, varlik alam 6n planda olmak iizere tiim alanlar

hakkinda degerlendirmeler ve akil yiiriitmeler mantik ilkeleri dogrultusunda yapilir.
Filozoflar arasinda ¢eliskiler olsa da her bir felsefi sistem kendi i¢inde tutarlilik tasir.
Celiskiye agikca yer yoktur.

Her bir konu hakkinda goriis bildirebilme yetenegine sahip olan felsefi bilgi,
sistematik bilgiler biitiinii ortaya koymay1 ana hedef olarak belirler, boyle bir sistematik
olusmadig: takdirde o bilgi felsefi bilgi olarak degerlendirilemez.

Sistemli bilgiler {izerinde yiikselmesine ragmen, felsefi bilgi hakkinda onun
ilerleme diisiincesine sahip oldugunu sdylemek oldukga giictiir. Filozoflarin boyle bir
niyet i¢inde bulunduklari diistincesi de gergekci degildir. Felsefi bilgi, i¢inde bulundugu
toplumun yapisi, kiiltiirel degerleri, sorunlari dogrultusunda sekillense de ve bu
nedenlerden Otiirii sorunlarin ¢oziimiinde yeni yaklasimlar iiretebilir olsa da bunu
ilerleme olarak diisiinmek ¢ok zordur. Aksine, felsefi bilginin sarmal bir sekilde geriye
sigramalar ve ileriye gitmeler ile siireci okuma niyetinde oldugu sdylenebilir. Bu
bakimdan, en son ortaya cikan felsefenin en iyi felsefe oldugu gibi bir iddia dogru
olmayacaktir.

Felsefi bilgi tarihten beslenir. Onu tarih dis1 diisiinemeyiz. Yigilan bir anlayisa
sahip oldugu i¢in, Antik Yunan filozoflar1 basta olmak iizere, 6zellikle Platon,
Aristoteles gibi, felsefe tarihi boyunca tiim filozoflar kendi ¢aglarinda, toplumlarinin
sorunlar1 baglaminda Onemli figiirler olduklar1 gibi, glinimiiz meselelerinde de
sorunlarin  ¢Oziimiinde olduk¢a Onemli diisiinceler ortaya atilirken onlarin
diisiincelerine bagvurmadan yapamayiz.

Felsefi bilgiler hakkinda, dogruluk ya da yanliglik kavramlar1 herhangi bir sey
ifade etmez. Kullanish olup olmadiklar1 baglaminda felsefi bilgilerin degeri ortaya
cikar. Bilimsel bilginin inceleme ve sorusturma 6l¢iitleri gibi felsefi bilginin bir 6l¢iitii
bulunmaz. Herhangi bir felsefi sistemin tlim insanlar i¢in ortak ve ayn1 zamanda tarih
boyunca tiim zamanlarda gecerli olan, tiim iddialarinin dogru oldugunu sdylemek
imkansizdir. Ayn1 mesele hakkinda iki filozofun iki farkli goriisii bile olabilir. Hatta
ayni filozofun ayni konu hakkinda zaman iginde birbirini ¢iiriiten iki ayr1 goriisii bile

olabilir.

Bilimsel Bilgi
Bilimsel bilgi, tiim bilgiler arasinda en saglam bilgi tiirii olarak ele alinir. Clinkii

inceleme konusu yapacagi nesneyi ya da dogayi belirli bir noktada, simirlarim




belirleyerek, bilmek amaci merkezi konumda bulundurarak genel gecer bilgi
olusturmay1 dener. Ayni1 zamanda sistemli ve yonteme sahip olan bir bilgi tiiriidiir. D1s
diinyadaki varliklar hakkinda, bilimsel yontem kullanilarak deney ve gézlem sonucu
elde edilen verilerin akil yiiriitme yolu ile saglamlastirilmast sonucu elde edilen bilgi
tiirtidiir. Kisaca, bilimsel bilgi, nesnel, kesin, yonteme sahip, genel ve ongoriiliidiir.
Nedensellik ilkesi iizerinde olgular hakkinda hipotez olusturma ve hipotezleri sinama
islemi bilimsel bilginin olusum seriiveni olarak goriilebilir.

Bilgi tiirleri hakkinda kisaca verilen bu bilgiler Popper’in ii¢ diinya kurami
baglaminda birlik ve biitiinlik halinde degerlendirilecek ve Diinya III iizerinde
konumlandirilacaklardir. Fakat oncelikle, bilgi biitiinliigliniin degerlendirilmesinden
once kisaca yine ayni baglamda bilgi felsefesine deginmek sinirlarimizin daha keskin

bir sekilde ¢izilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

BIiLGi BUTUNLUGU BAGLAMINDA BiLGi FELSEFESI

Felsefenin ana konularindan olan bilgi felsefesi bilgiyi aragtirma konusu yapar.
Bilginin, kaynagini, 6nemini, kapsamini, 6ziinii ve sinirlarini inceleyip sorgulayan
felsefi bir disiplindir. Bilgi denen seyin kendisini inceler.

Bilgi felsefesi ele aldig1 konular1 belli bagh temel kavramlar ¢ergevesinde inceler.
Bu kavramlardan en Onemlileri “anlam”, “dogruluk”, “mantik” ve “gerceklik”
kavramlandir.

Bilginin 6zellikle degeri konusu sorunsallastirilip arastirma nesnesi yapildiginda,

karsimiza ilk 6nce anlam kavrami g¢ikar. Herhangi bir énermenin bilgisel boyutu

inceleme konusu yapildiginda, o 6nermenin dogru olup olmadigindan 6nce anlamli bir
onerme olup olmadigina bakilir. Bu bakimdan, mantik ile bilgi felsefesi beraber isler.
Dil, mantik boyutuyla ele alinir; ¢linkii onermesel ifadeler araciligi ile anlamli ciimleler
kurabilir ve onlarin dogruluklarimi sorgulayabiliriz. Gergeklik kavrami ise insan
zihninin disinda var olan olgusal diinyayi isaret eder. Solipsizme diismemek adina,
gercekligi kabul edip, olgularin onermeler kurularak dogruluklar1 bilgi felsefesi
aracilifiyla sorgulanabilir.

Detayl1 bir inceleme yapmadan, genel hatlariyla bilgi kavraminin tarihsel
gelisimi hakkinda bir seyler sdyleyebiliriz. Platon, bilgi kavramini, gerek¢elendirilmis
dogru inang ifadesiyle tanimlar (Musgrave, 1997). Platon’a gore, fenomenal diinyada

yani degisimin ve algilarin yasandig1 bu diinyada yalnizca tahminlere sahip olabiliriz.




Bu diinya bize hakikatleri vermez. Gergek bilgi idealar diinyasinda bulunan bilgilerdir.

Insan ruhu bu diinyaya diismeden 6nce idealar diinyasinda bulundugu igin bu

diinyadaki algilarimiz dogrultusunda gordiiklerimizi akilla hatirlamaya baglariz. Bu
baglamda, gercek bilgiye akil ile erisilebilir. Aristoteles’e gelince, o bilgiyi, “seylerin
Oziine iligkin zorunlu olarak dogru onermeler” olarak tanimlar. Platon’un aksine
Aristoteles, gercek bilgilerin idealar diinyasinda olmadigini; bu diinyada nesnelerin
ozlerinde bulundugunu varsayar. Bu bakimdan, Platon’un &gretisinden farklidir.
Felsefe tarihi boyunca bu iki biiylik filozofu takip edip olusturulan iki ana akim
meydana gelmistir. Empirizm ve rasyonalizm. Platon’u takip edenler rasyonalist
kanatta bulunup mutlak, kesin bilgilerin bulundugunu iddia ederken; Aristoteles’i takip
edenler empirizm akimint olusturup kesin ve mutlak bilginin olabileceginden kusku
duymuslar duyularin insan1 aldatabilecegini iddia etmislerdir. Boylece, yanlislanamaz
mutlak bilgiden kusku duyularak bilgilerimizin varsayimsal olacagi iddia edilerek
bilimsel bilginin temelleri atilmis olacaktir (Musgrave, 1997).

Konumuz baglaminda Popper’in bilgi iizerine diisiincelerine kisaca deginebiliriz.
Popper, kendine has yaklasimi ile elestirel akilci oldugunu belirtmis ve elestiri
siizgecinden gecirilmemis hicbir bilginin bilgi olarak degerlendirilemeyecegini
belirtmistir. Bu baglamda bilgiyi, tahmini, gercek olgu diinyasi ile 6rtiismek anlaminda
dogru ama kesin olmayan bilgi olarak tanimlar. Bilginin Popper’a gore iiretilme
asamasinda diger her seyde oldugu gibi, tiim tiirlerin evrimlesmesinde ya da
organizmalarin déniisiimiinde oldugu gibi, “Daha Iyi Bir Diinya Arayis1” temelinde
problem ¢6zme arayisi i¢inde olmalar1 yatar. Ayni1 zamanda Popper’a gore, “Hayat
Problem C6zmektir” ve karsilagilan problemleri yanlislamaya ¢aligmak bilgi siirecinin
olusumu ile benzerdir. Bu bakimdan, Popper, bilgi anlayisinin kokenlerinin Sokrates’e
dayandigini yani onun ger¢ek akilciligini kendisine 6rnek aldigimi belirtir (Popper,
1968, 236).

Popper soyle der, “Gergek akilcilik diyecegim sey, Sokrates’in akilciligidir. Bu
insanin sinirlariin farkinda olmasidir, ne kadar ¢ok yanildiklarini ve bu bilgilerini bile
ne kadar genis capta bagkalarina borglu olduklarin1 bilenlerin diisiinsel algak
goniilliiliikleridir. Bu akildan pek c¢ok sey beklemememiz gerektiginin farkinda
olmaktir; akil gelistirme, her ne kadar 6grenmenin tek yolu olsa da pek ender olarak
sorunlar1 kesin olarak ¢ézdiigiiniin, agikca bilmeyi degil, ancak eskisinden daha agik

olarak bilmeyi sagladiginin farkinda olmak demektir” (Popper, 2010b, 293).




Popper’in U¢ Diinya Kuram

“Ug diinya kurami, nesnel anlamda bilgi ya da diisiince ile 6znel anlamda bilgi

ya da diisiince arasindaki ayrima dayanir. Oznel anlamda bilgi ya da diisiince bir zihin
hali ya da davranis egilimidir; nesnel anlamda bilgi ya da diisiince ise problemlerden,
kuramlardan ve arglimanlardan olusur” (Irzik, 1990, 84).

Diinya 1, fizik nesnelerle, diinya 2 ise diisiincelere doludur. Diinya 3 de
diistincelerin kamuya yansimasi sonucu somutlagmalarindan (6rnek vermek gerekirse,
kiitiiphaneler, yazili eserler, makaleler kitaplar gibi) olusur. Boylece, Popper’a gore,
kamuya agik hale gelen somut iirlinler elestiriye agik hale gelir ve nesnellesir. Nesnel
bir kuram Popper i¢in elestiriye agik bir kuram olarak degerlendirilir. “Nesnel bir kuram
derken, tartisilabilen, rasyonel elestiriye tabi tutulabilen, tercihen sinanabilen bir
kurami kastediyorum” (Irzik, 1990, 89) der Popper.

“Baska bir deyisle, kuram ve hipotezlerimizi ortaya atariz. Boylece onlari
herkesin anlayip elestirme imkan1 dogar. Gerekli donanima sahip herkes ileri siiriilen
goriislerin mantiksal agidan tutarli olup olmadigini, ampirik agidan ise gézlem ve deney
sonuclariyla uygun olup olmadigini sorgulayabilir, onlar elestirebilir. Bilimsel bilginin
nesnelligi, ilke olarak herkesin boyle bir ugrasi yiirtitebilecek olmasindan, elestirilebilir
olmasindan kaynaklanir. Bilginin yiiriitiilebilecek olmasindan kaynaklanir. Bilginin
nesnel olmasi bireylerin tiimiinden birden bagimsiz olmas1 degil, tek tek bireylerden
bagimsiz olmas1 demektir. Bilginin kamusal niteliginin anlam1 budur” (Irzik, 1990, 89).

Popper “diinya 171 fiziki ¢evre olarak yani, insanlar ilgilendiren dig diinyanin
konusu olarak ele alir. Bu bakimdan canli ya da cansiz olsun dis diinyanin tamami bu
alanin i¢indedir.

“Diinyada iki tiir varliktan s6z ederiz” der Popper: “Canli ve cansiz varliklar. Her
ikisi de varliklar diinyasina, maddi cisimler diinyasina aittir. Popper, “bu diinyay1 diinya
1 olarak niteliyorum” der (Popper, 2005c, 18).

“Diinya 2” ise Popper i¢in diisiinsel bir alandir. Yasantilarin diinyas1 olarak da
anilabilir. Zihinde ger¢eklesen igslemler, zihin ve duygular bu alana aittirler. “Diinya 1”
ile “diinya 2” arasinda yapilan fiziksel ve zihinsel ayrim 6ziinde o kadar da kolay
yapilabilecek bir ayrim degildir.

Popper, felsefe tarihini ve toplumlarin tarihini sorun ¢6zme tarihi olarak goriir.
Bu bakimdan, “diinya 1” ile “diinya 2” arasindaki ayrim anlam kazanir. Boyle bir
ayrim, hali hazirdaki sorunlar1 siniflandirma ve formiile etme bakimindan 6nem

tasimaktadir. Benzer bir ayrimi felsefe tarihinde Kant’in felsefesinde gorebiliriz. Kant,




fenomen-numen ayrimini bilgi kuramsal bir anlayis c¢ercevesinde tasarlarken;
Popper’in ayrimi 6ziinde nesnel bilgiye ulagsmak i¢indir. Bilginin temellendirilmesi ve
bilgi biitlinliigiiniin olusturulmas1 Popper’in bdyle bir ayrima gitmesini saglayan en
onemli amagclar arasinda gosterilebilir. Kant boyle bir ayrim1 yaparak bilgiden nesneye
gecmeyi planlarken; Popper ise tam tersine varliktan bilgi boyutuna gecisi
temellendirmek ister.

“... bu ayrimla vurgulamak istedigim tek sey, ‘diinya 1’ ile ‘dlinya 2’nin daha ilk
bakista birbirinden farkli olmasidir. ... aralarinda yiiklemsel bir ayrim yapmakla,
Oylesine bir ayrim yapmis degilim. Bu ayrim, yalnizca sorunlar1 daha iyi formiile
etmeye yarayacaktir” (Popper, 2005¢c, 18).

“Diinya 3” alan1 Popper’in bilgi biitiinliigiiniin olusacag1 ve ayni zamanda “diinya
2” temelli “dlinya 1”in fiziksel nesnelerinin bigimlenerek birer iiriin halinde karsimiza
cikacagl bir alan olarak tasarlanir. Dahasi, insan zihninin fiziksel nesnelere
dayandirmadan iirettigi irtinler, matematiksel ifadeler ve hatta imgelemin iiriinleri gibi
tlim diger seyler diinya 3’{in iirlinleri olarak karsimiza ¢ikar.

Popper, soyle der; “‘Diinya 3’ olarak tanimladigim diinya ise, insan aklinin
yarattig1 nesnel iriinlerin diinyasidir, yani ‘diinya 2’den dogan insansal {iriinlerin
diinyasidir. ‘Diinya 3°, yani insanoglunun yarattig1 eserler diinyasi, kitap, senfoni,

resim, heykel, ayakkabi, ucak, bilgisayar gibi eserleri ve kuskusuz ‘diinya 1’e ait olan,

tencere ve sopa gibi maddi cisimleri de kapsar. insansal yarat1 biciminde ortaya ¢ikan

planli ve istendik tiim {riinleri ‘diinya 3’ olarak siniflandirmak, bu terminolojinin
anlasilirligr i¢in 6nemlidir” (Popper, 2005c, 19).

Popper i¢in kisaca, “diinya 1” dis diinya gercekligi, “diinya 2” diisiince alan1 ve
“diinya 3” ise bu iki diinyanin kesisiminden dogan kiiltiir diinyas: olarak belirtilebilir.
Boylece, her diinyanin gercekligi, birbirinden etkilenir, birbiriyle baglantili yapiya
sahiptir. Diinya olarak bahsi gecen her bir alan, kozmik olarak bir gercekligi olup var
olan diinyamiz disinda bir diinya olarak tasarlanmamis; aksine, bu aktiiel diinyanin
gercekliginin girift halde i¢ ige gegmis olan pargalar biitlinli anlamini tagir.

Popper soyle der: “Bana gore ‘diinya 3° gercektir ve yagantimizda maddi olmayan
cok dnemli bir yeri vardir, bunlar da 6rnegin sorunlardir” (Popper, 2005¢, 20). “Bilginin
cikis yeri, algilar ya da gozlemler, veri birikimi veya olgular degil, problemlerdir”
(Popper, 2005¢, 80). Boylece “diinya 3” problem ¢dzme temelli olusturulan tiim bilgi

tiirlerini kendi i¢inde barindirarak bilgi biitiinliigline katki saglayabilir.




Sonug

Sonu¢ olarak bu caligmada bilgi biitiinliigii bilgi felsefesi temele alinarak,
Popper’in {i¢ diinya kurami baglaminda ele alinmistir. Bilgi tiirleri siniflandirilarak,
ozellikleri verilmis ardinda da aralarindaki farklar gozetilerek biitlinlik halinde
degerlendirilmesi Popper’in {i¢ diinya kurami iizerinden verilmeye caligilmistir.

Giindelik bilgi, teknik bilgi, sanat bilgisi, dini bilgi, ahlak bilgisi, felsefi bilgi ve
bilimsel bilgi olarak ele aldigimiz bilgi tiirleri birbirlerinden oldukga farkli bakis agilari,
yontemleri, inceleme nesneleri gibi 6zellikleri olsa da Popper’in ii¢ diinya kurami
baglaminda bir biitlinliik halinde birbirlerini zaman zaman etkileyen biiyiik bir kiime
olarak bulunduklar dile getirilmistir. Bilgi felsefesi ve bu felsefenin bilgiye bakis
acisin1 Popper’in goziinden ele alarak toplumlar ve insanlik adina bilgi tiirlerinin biiyiik
bir kiime olarak ¢aligmalar1 gerektigi ki bunu da Popper’in “diinya 3” kavrami i¢inde

gergeklestirdikleri iddia edilmistir.

Oznel olsun nesnel olsun, inceleme konusu insan, doga ya da degerler olsun,

yontemi olsun ya da olmasin metafizik bir varlik hakkinda olsun ya da giindelik
herhangi bir obje hakkinda olsun elde edilen tiim bilgilerin biitiinliik haline getirilmesi
Popper i¢in “diinya 3” icinde ortaya ¢ikan biiyiik bir olaydir. Boylece, diinyamiz biiyiik
bir felaket ile karsilagsa ve tiim kiitiiphaneleri, liniversiteleri, ya da bilginin saklandig1
tiim fiziki yerler yok olsa bile, “diinya 3” sayesinde biitiinliik haline getirilen bilgi
tiirleri tekrar yesermeye baslayabilir.

Popper, insanlik tarihinin problem ¢zme tarihi oldugu belirttigi ve sorunlarin
¢cOziimiinde nesnel bilgiler topluluguna ihtiyacimizin oldugunu belirtir. Bdyle bir sorun
¢ozen birligin “diinya 3 ile karsimiza ¢ikabilecegini belirtir. Sonu¢ olarak, bilgi
tirlerinin bir arada ve birbirlerini yeri geldigini etkileyerek gelistirmeleri nesnel

bilginin olusumunu saglayacak ve “diinya 3” ile bilgi biitiinliigii saglanmis olacaktir.




KAYNAKCA

Irzik, Giirol. “Karl Popper'in Ug Diinya Kurami ve Bilimsel Bilginin Nesnelligi”,

Felsefe Tartismalari, 7, (1990), 45-57.

Musgrave, Alan. Sagduyu, Bilim ve Kuskuculuk Bilgi Kuramina Tarihsel Bir
Giris. gev. Pelin Uzay. Istanbul: Gogebe Yayinlari, 1997.

Popper, Karl Raimund. Truth, Rationality, And The Growth of Scientific
Knowledge, icinde (ss. 250-325) Conjectures and Refutations. London: Routledge and
Kegan Paul, 1968.

Popper, Karl Raimund. Objective Knowledge. London: Oxford, 1972.

Popper, Karl Raimund. Bilimsel Arastirmanin Mantigi. ¢ev. Ilknur Aka ibrahim
Turan, 3. Basim, Istanbul: YKY, 2005’a.

Popper, Karl Raimund. Hayat Problem Cézmektir, ¢ev. Ali Nalbant, Istanbul:
YKY, 2005b.

Popper, Karl Raimund. Daha Iyi Bir Diinya Arayisi, gev. llknur Aka, Istanbul:
YKY, 2005c.

Popper, Karl Raimund. Bitmeyen Arayis: Bir Entelektiielin Yasam Opykiisii, gev.
Mustafa Acar, Istanbul: Plato Yayincilik, 2006.

Popper, Karl Raimund. Ag¢ik Toplum ve Diismanlar: I. Cilt Platon, ¢cev. Mete
Tuncay, 4. Basim, Istanbul: Liberte Yayinlari, 2010’a.

Popper, Karl Raimund. A¢ik Toplum ve Diismanlar: 1I. Cilt Hegel, Marx Ve
Sonrast, gev. Mete Tuncay, 4. Basim, Istanbul: Liberte Yayinlari, 2010 b.




ISLAMI ILIMLERE BUTUNCUL BAKIS
-HADIS iLMi ORNEKLEMINDE BIiR ANALIiZ-

PROF. DR. SELCUK COSKUN

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi

Islami Ilimler Fakiiltesine
Ankara
Tiirkiye
ORDIC: 0000-0003-0350-7336

E-Mail: selcuk.coskun@asbu.edu.tr




ISLAMI iLIMLERE BUTUNCUL BAKIS

-HADIS iLMi ORNEKLEMINDE BiR ANALIZ-

Prof. Dr. Selcuk Coskun™

Giris

Hayat bir biitiindiir ve onda olan her seyin bir faili vardir. Bu fail, belirli bir
zaman diliminde, belirli bir mekanda, belirli bir toplumda ve belirli bir halet-i ruhiye
icerisinde bir sey yapar ya da sdyler. Ona ait olan bu s6z ve olay, daha sonraki nesillere
aktarilirken olay1 kusatan harici biitiin unsurlari, dahili sdikleriyle beraber ve ayni1 anda
aktarmak miimkiin degildir. Ne zamana ve kime ait olursa olsun, bir olay gelecek
nesillere ancak bir béliimii veya pargasiyla aktarilir. Zira biitiinii, biitiin unsurlariyla ve
yekpare aktarmak hemen hemen imkansiz gibidir. Bugiiniin video, ses ve goriintii
kaydedici teknolojik gelismelerinde dahi bu durum miimkiin degildir. Oyleyse, gelecek
nesiller, ge¢gmiste olan bir olayla ilgili bir rivayeti degerlendirirken bu rivayetin veya
haberin, biitiiniin bir par¢as1 oldugu bilinciyle hareket etmelidir.

Ayni durum Hz. Peygamber hakkindaki haberler i¢in de gecerlidir. O, tarihin
belirli bir cografyasinda, belirli bir mekanda, belirli bir zamanda, belirli bir toplumda
ve belirli bir halet-i ruhiyeye sahip olarak yasamis, bu esnada bazi seyler yapmis,
soylemis veya bazi tutumlar sergilemistir. IslAim alimleri, ona ait olan biitiinii gelecek
nesillere aktarirken glindemlerine aldiklar1 meseleyle baglantili olan kismini rivayet
etmek zorunda kalmiglardir. Bu durum rivayetin ya da haberin dogasinda olan bir
zorunluluktur. Zira yukarida da bahsedildigi gibi biitiinii, onun harici ve dahili
unsurlariyla yek viicut bir sekilde aktarmak adeta imkansizdir.

Durum bu olunca bize ulasan haber yani hadis, biitiiniin kendisi degil, bir parcasi
olmaktadir. Bu pargalar bir araya getirildiginde “biitiin” ortaya g¢ikacak ve dogru
degerlendirme saglanacaktir. Zira biitiin, kendisini olusturan parcalarin tamamindan
daha fazla sey ifade eder. Hz. Peygamber ve onun igerisinde yetistigi ortami, bir
yapbozun biitlinii yani biiylik fotograf olarak degerlendirelim. Bu yapboz, onu olusturan
rivayet pargalarina boliinerek gilinlimiize ulagmistir. Simdi bizim yapmamiz gereken

sey, yapboza ait bu parcalarin her birini yerli yerine koyarak “biitiin resmi” aynen
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ortaya koymak olmalidir. Aslinda hadisgi, biitiine ait oldugu iddia edilen parcalarin
gercekten ona ait olup olmadigini tesbit ederek sonraki nesillere aktarir. Bizler ise o

parcalar1 yerli yerine koyup birlestirerek Hz. Peygamber’i dogru anlamaya caligiriz.

BUTUNCUL BAKIS

“Biitlinliik” Tiirkgede parcalanmamis, tam, eksiksiz anlamindaki “biitiin”iin
nitelik bildiren halidir.®’ Arapca ve Osmanlicada “kiilliye, kiilliyet” seklinde ifade
edilen®! bu anlam, Ingilizcede “totality” kelimesiyle karsilanmaktadir.®? Biitiinii
meydana getiren nesnelerden her birine de “parca” denilir.®® Parga, Arapca ve
Osmanlicada “ciiz”,* Ingilizcede de “part”® kelimeleriyle ifade edilmektedir.

Sadece kelime anlamiyla smirli kalmayan “biitiinliik” kelimesi, farkli bilim
dallarinda “ekonomik biitiinliik”,% “kisisel biitiinliik”,%” “siirde biitiinliik”,%® “yapisal
biitiinliik”® seklinde kavramsal bir anlam kazanmistir. Bununla beraber, séz konusu
kavrama 06zel anlam yiikleyen bilim dallarimin basinda toplumbilim ve felsefe
gelmektedir.

Toplumbiliminde biitlinliik, biitiin varliklarin  birbirleriyle iliski halinde

bulunduklarmi, karsilikli etkilesimi ve herhangi bir seyi incelerken onun baska seylerle

olan iliskisini g6z &niinde tutmak gerektigini dile getirmek®® i¢in kullanilir.

Felsefede, “biitiinciiliik” ve “biitiin-parca iliskisi” gibi konularda giindeme gelen
bu husus, genel olarak bir biitiiniin pargalarinin toplamindan daha fazlasini ifade ettigini
diisiinen, bir biitiinlin parcalarina ve bu parcalarin birbirleriyle iliskilerine dair yapilan

aciklamayla biitline iliskin tam bir bilgi edinmenin miimkiin olamayacagini savunan,
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dolayisiyla bir ifadenin agiklanmasinda biitiine parcalarindan daha biiylik 6nem atfeden
ve pargalarma kars1 biitiiniin 6nceligini vurgulayan her tiirden 8gretiye verilen addir.”!

Parcayla, bir biitiinii ya da bir toplam1 meydana getiren sey ya da 6ge; buna karsin
biitiinle de parcalardan meydana gelen sey ya da yapir anlasildiginda bu iki sey
arasindaki iliski (parca-biitiin iliskisi) giindeme gelmektedir.”> Bu baglamda, bazi
diistintirler, biitiinlerin var olmadigini, yalnizca pargalarin var oldugunu 6ne siirerken
diger bazilar1 yalnizca biitiinlerin var oldugunu, par¢alarin olmadigini 6ne stirmiislerdir.
Buna bagli olarak bir grup, biitiinlerin parcalara, parcalarin biitlinlere oldugundan daha
fazla bagimli oldugunu savunurken diger bir grup, parcalarin biitiine, biitiiniin parcalara
oldugundan daha fazla bagimli oldugunu éne siirmiistiir.”>

Biitiinlin  Onceligini  vurgulayanlar biitiiniin  niteliklerinin, parg¢alarinin
nitelikleriyle tanimlanamayacagini diisiindiiklerinden genelde parcanin ait oldugu
biitline gondermede bulunmaksizin agiklanmasinin ve yorumlanmasimin imkansiz
oldugunu ya da en azindan bdyle bir agiklamanin yetersiz olacagini savunurlar.”*

Biitiine iligskin gerg¢ek aciklama ya da bilgi, biitlinlin parcalar1 bilindigi, analiz
edildigi ya da acgiklandig1 zaman degil de ancak ve ancak birbirleriyle karsilikli bir
etkilesim icinde bulunan ve yalnizca pargalari sayilmasi suretiyle aciklanamayan
fonksiyonlar ya da faaliyetler iireten parcalarinin karsilikli iligkileri ele alindig1 zaman
miimkiin olur. Biitiin-parca ilkesi adi verilen bu ilkeyle bir biitiiniin pargalarinin
karsilikli bir bagimlilik iligkisi i¢inde bulundugunu, pargalardan birinde meydana gelen
bir degisikligin diger pargalar ya da biitiiniin 6zellikleri ya da fonksiyonlarinda da bir
degisiklige yol acacag: savunulur.”

Biitlin bunlarin yaninda “Biitlinii par¢alarina indirgemek yanlistir, ama pargalarinin

bilgisi edinilmeden de biitiiniin niteligi anlagilamaz. Parcalarin bilgisini biitiine
dayandirmak gerektigi gibi, biitiiniin bilgisini de pargalarinin bilgisine dayandirmak

296

gerekir.””® seklinde daha uzlastiric1 goriis ileri siirenler de bulunmaktadir.

Diisiince olarak yeni olmamakla beraber kavramsal anlamda biitlinliik, ilahiyat

alaninda da kullanilmaya baslamustir. Oncelikle Kur’an’la baglantili olarak kullanilan

bu kavramla genelde Kur’an’in kendi i¢ biitliinliigli anlasilmaktadir ki “konulu tefsir”
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calismalarinda bu diisiinceye vurgu yapilmaktadir.”” “Kur’an” ve “biitiinliik”
kelimeleri, Albayrak’in eserinde yan yana kullanilmaktadir. “Kur’an’in Bitiinligi
Uzerine” adl1 bu eserde; “Kur’an tekrar tekrar okununca, en kiiciik birimi olan harflere,
kelimelere, yan climlelere, ana ciimlelere, ciimlelerden miitesekkil ayetlere ve bu
ayetlerin olusturdugu daha biiyiik pasajlara kadar her Kur’an pargasinin bagl basina
gorevler yiiklendigi gibi, Kur’an biitiinliigii i¢inde, birbirleriyle baglantili bir yapi

»98 denilerek, bir nevi biitiinliigiin cercevesi ortaya

olusturdugu gozlenir.
konulmaktadir. Buna gore mesela; “Kur’an’a gore Allah’in dilemesini, biitlinliik i¢inde
anlarken, O’nun yaraticiligini, kudretini, adaletini, hikmetini ele alan pasajlarla birlikte,
insanin sorumlulugu, iradesi, yapip ettiklerinden dolayr ceza veya miikafatla
karsilasmas1 gibi hususlardan bahseden ifadeleri de gdz éniine almak gerekir”.”

Zaman zaman konunun dnemine vurgu yapan Fazlur Rahman ise tefsir ustliiniin
yeterli olmayisindan ve parcaci yaklasimdan yakinarak alimlerin, genelde Kur’an’in
temel biitlinliigiinii anlama basarisizlig1 ile birlikte tatbikatta cesitli ayetlerin
kelimelerini (Kur’an’in biitiinliglinden kopararak) yalniz baslarina hiikiim ¢ikarmak
icin kullanmakta 1srar ettiklerini ve bu “pargac1” (atomistic) yaklagimin sonucu olarak
icerigi hi¢ de hukukla ilgili olmayan ayetlerden, cogu zaman hukuki hiikiimler
cikarildigini'® belirtmektedir. Bu yaklasimiyla o, “biitiinliik {in alternatifinin “pargac1”
yaklagim oldugunu ve bunun Kur’an’t anlamada yetersiz kaldigini ifade etmektedir.
Ona gore vahiy siirecinde Peygamber’in durumunu, i¢ hayatini/zihnini, sahsiyetini ve
toplumsal sartlarin1 hesaba katmayan yaygin goriis, Kur’an’in “lafzi tatbiki”
gayretindeydi. Halbuki onun vahiy anlayisi, Kur’an’in kendisine dayanan biitiinciil bir
anlamadar. '°!

Biitiinliik, ilk basta Kur’an i¢in gerekli bir metot olarak algilanmis, Kur’an-1
Kerim’in anlasilabilmesi i¢in onun bir biitiin halinde ele alinmasi vurgulanmstir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri bagka bir ifadeyle Kur’an’in kendi biitiinliigii i¢inde

anlasiimas1 geregi, aslinda Islam’m baslangicindan beri bilinen ve yeri geldikge

97 Bu tiir ¢alismalar, en azindan konu biitiinliigiinii saglamaya yonelik tesebbiislerdir. Konulu

tefsire yonelik 6zellikle Fazlur Rahman, Muhammed el-Hicazi, Emin el-Hali ve Mevliit Glingor’iin
calismalarindan bahsedilmektedir. Bk. Halis Albayrak, Kur’dn’in Biitiinliigii Uzerine (Istanbul: Sule
Yayinlari, 1993), 50-51.

% Albayrak, Kur’dn i Biitiinligii Uzerine, 21-22.

% Albayrak, Kur’an i Biitiinliigii Uzerine, 49

10 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashik, cev. Alpaslan Acikgeng ve M. Hayri Kirbasoglu
(Ankara: Fecr Yaymevi, 1990), 69

101 Adil Ciftci, Fazlur Rahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat, 2001), 89.




alimlerce 6nemi vurgulanan bir husustur.!®? Ancak Kur’an’m kendi biitiinliigii
icerisinde anlasilmasimin geregi, onun anlasilmasi i¢in bagka hi¢bir seye ihtiyag
duyulmadigi anlamina da gelmemelidir. Zira Kur’an, Hz. Peygamber’e nazil olmus ve

Hz. Peygamber’in ahlaki olmustur!®?

. Bu anlamda Rasfilullah’1 yasayan Kur’an olarak
tarif etmek yanlis olmamalidir. Durum bu olunca, Kur’an’in biitiinliik igerisinde
anlasilmasi, sadece kendi i biitlinliigii ile degil, onun siinnet ile olusturdugu biitiinligu
de kapsamalidir. Bu bakis agisindan olsa gerek, bazi alimler siinnetin Kitap’a hakim
(hiikmedici/kadiyetiin) oldugunu sdylemis ve bununla siinnetin, Kitdb’in getirmis
oldugu hiikiimlerin serh ve tefsiri mertebesinde oldugunu, Kur’an’a siinnet
penceresinden bakilmas1 gerektigini ifade etmek istemisler!®* ve Kur’an’in ancak

stinnet biitiinliigli igerisinde saglikli olarak anlagilabilecegini, uzun uzadiya

aciklamuslardirlar. % Hatta onlar, sahabenin s6z ve uygulamalarini da siinnet kavrami

icerisinde goérmiisler ve biitlinliik acisindan onun da gbéz Oniinde bulundurulmasi
gerektigine dikkat cekmislerdir.'® Buna gore, Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigii yaninda,
onun siinnetle bir biitiin olusturdugu ihmal edilmemelidir ki bunu dogrular mahiyette
calismalar da yapilmstir.'%7 Kur’an-Siinnet biitiinliigii, ister bu sekilde telaffuz edilsin
isterse edilmesin, tarih boyunca gozetilen bir husus olmustur.

Hadis ilminde biitiinliikk ise son zamanlarda giindeme gelmekle beraber buna
delalet eden kavramlarin varligi, onun en azindan zihniyet olarak klasik eserlerde de
var oldugunu géstermektedir. Islam alimlerinin hadisleri bir biitiin olarak ele alma,
degerlendirme ve ona gore bir sonuca ulagsma meselesini hemen ilk devirlerde ele
aldiklar1 ve bunu metotlastirmaya ¢alisarak gelecek nesillere aktarmaya gayret ettikleri
bir gergektir. Hadislerin serhleriyle ilgili eserler vermis alimlerin, bir taraftan hadislerin
sened ve metinlerini aciklarken bir taraftan da o konuyla ilgili olup kendilerince malum
olan diger rivayetleri, bunlarin kimler tarafindan nakledildiklerini, hangi kitaplarda

bulunduklarmi, i¢cinde gecen kelime ve kavramlarin hangi anlama geldiklerini, varsa

102
103

Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine, 11
Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuresi en-Neysaburi, Sahih, thk. Muhammed
Fuat Abdulbaki (fstanbul: el—Mektebetﬁ’l—islémiyye, tsz.), “Miisafirin”, 139 (1/513); Ahmed b. Hanbel,
Miisned (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), 6/54, 61.

104 Bk. Ebf ishak ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Muvdfakdt fi usili’l-ahkdm (Kahire:
Mektebetii ve Matbaatu Muhammed Ali, tsz.), 4/7

105 Bk. es-Satibi, el-Muvafakat, 4/5-48.

106 es-Satibi, el-Muvdfakdt, 4/47.
Bk. Necati Kara, Kur’dn-Siinnet Biitiinligii (Erzurum: Ihtar Yaymcilik, 1995), 319.




edebi unsurlarini, hadisin bab baghiiyla ilgisini vs. belirtmeleri, gegmiste alimlerin

biitiinliik meselesine yer verdiklerini gsteren delillerdendir. %

Bu anlamda 6rnekleme maksadiyla biitiinliigi ¢agristiran hadis istilahlarindan
bazilarina isaret etmek yerinde olacaktir. Bu 1stilahlardan biri “cem’”dir. “Cem’”in bir
anlami, “Her konudan hadisleri, ¢esitli tertiplerde bir araya getirerek eser meydana
getirmek veya muayyen kitaplardaki ya da biitiin kitaplardaki hadisleri ele alarak eski
veya yeni diizende yeni bir eserde toplamak™tir. Bu calismalar, bir anlamda degisik
eserlerdeki hadisleri bir eserde toplamak/biitiinlestirmek i¢in yapilmistir. Her konudan
hadis ihtiva eden eserlerin bir eserde toplanmasi islemi “cem beyne’l-kiitiib”, “cem’u’z-
zevaid”, “cem’u’l-amme” gibi tabirlerle de ifade edilmistir. Bunun yaninda, belirli
konulardaki hadisleri ihtiva eden eserlere yonelik cem’ ¢alismalart da yapilmistir.109
Ahkam, ahlak, tip, dua gibi belirli konulardaki hadisler, degisik hadis kitaplarinda

toplanarak, bir konudaki biitiin hadisler bir araya getirilmeye ve konu biitlinliigi

olusturulmaya c¢alisilmistir. Stiphesiz ¢esitli bakis acilarima gore hadisleri bir araya

108 Ali Osman Ates, “Giiniimiizde Hadislerin Degerlendirilmesinde Géz Oniine Alinmasi

Gereken Bazi Hususlar ve Hadisin Gelecegi ile Tlgili Baz1 Diisiinceler”, Hadisin Diinii Bugiinii ve
Gelecegi Sempozyumu, Samsun, 1993, 116.

109 Bk. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlart Sézhigii (Istanbul: Timas, 1987), 43; Ebu’l-
Hasan Rezin b. Muaviye el-Abderi es-Serakusti’nin (6.535/1141) el-Cem’ Beyne’l-Usili’s-Sitte adl1
eserini ve Mecduddin ibnu’l-Esir el-Cezeri’nin (6.606/1209) Cami’u’l-Usil li-Ahadisi’r-Resil isimli
eserleri ornek verilebilir. el-Busiri (6.840/1436), Stinenu ibn Mace’de bulunup da Kiitiib-i hamse’de
bulunmayan hadisleri yani Siinenu ibn Mace’nin Kiitiib-i hamse’ye zevaidini tesbit edip Misbahu 'z-
zucdce fi zevaidi ibn Mdce isimli eserini yazmistir. Nreddin el-Heysemi (6.807/1404) ise alt1 kitabin
Kiitiib-i Sitte’ye olan zevaidini Mecme 'u’z-zevdid ve menba’u’l-fevdid isimli eserinde toplamistir.
S6z konusu bu alti kitap Ahmed b. Hanbel, el-Bezzar ve Ebu Ya’la’nin Miisned’leriyle et-
Taberani’nin iic Mu’cem’idir. Yine Ibn Hacer (6.852/1448), sekiz Miisned’in Kiitiib-i Sitte ile
Mecme 'u’z-zevdid’e olan zevaidini ¢ikarmis ve el-Metalibu’l-aliye isimli eserini yazmustir. Zevaidi
cikarilan mezkir sekiz Miisned, et-Tayalisi, el-Humeydi, el-Adeni, Musedded, ibn Meni’, Ibn Ebi
Seybe, Abd b. Humeyd ve Ibn Ebi Usime’ye aiddir. Bu sahada, yani her konudan hadisler ihtiva eden
eserler konusunda en biiyiik adimi ilk olarak Celaluddin es-Suyti (6.911/1505) atmustir. Soyleki, o,
biitiin hadisleri bir kitapta toplamay1 diigiinmiis ve bunu gerceklestirmek i¢in ¢caligmistir. Bu maksadla
lic eser yazmustir. Once el-Cdmi’u’l-kebir isimli eserini yazmaya baslamis ve bu eserde, énceden
tesbit ettigi 70 kiisur hadis kitabindaki hadisleri toplamaya baslamisti. Miiellif daha sonra bu eserini
bitiremeyecegini diisiinerek, muhtasar bir kitap yazmaya yonelmis ve el-Cami’u’s-sagir isimli
kitabin1 yazmistir. es-Suy(ti bu eserini basta muhtasar tutmusg ve onda Kiitiib-i Sittede bulunan bazi
hadislere bile yer vermemistir. Sonra bunu telafi igin ayr1 bir eser yazmustir. Ziyadatu’'I-Cami’i’s-
sagir ismini verdigi bu eserinde 4440 hadis toplamistir. Yusuf en-Nebhani (6.1350/1932), el-
Cdmi’u’s-sagir ile Ziyadat'1 birlestirip el-Fethu’l-kebir ismiyle bir eser yazmisg, Alauddin Ali el-
Muttaki el-Hind1 (6.975/1567) ise bu eseri konularina gore tasnif etmis, ana konular1 yani “kitab“lari
harf sirasina koyarak Kenzu l-ummadl isimli eserini meydana getirmistir. Halen elde mevcut en genis
hadis kitab1 olan bu eserde 46 bin kiisur hadis bulunmaktadir. Manstr Ali Nasif’ in et-Tdcu 'I-cami’
li’l-usul’i bu gesit eserlerdendir. Cogu hadisleri kiitiib-i hamseden segilen bu eserde iman, ilim,
ibadet, muamelat, fezail, tefsir, cihad, ahlak ve gaybi konular gibi her konudan hadisler toplanmigtir.
el-Begavi’nin (6.516/1122) Mesdbihu’s-siinne’si, Mecdiiddin Ibn Teymiyye(5.728/1328)’nin el-
Munteka’s1 bu gesit eserlerdendir ve sadece ahkam hadislerini bir araya getirmislerdir. Yine el-
Miinziri’nin (6.581/656) et-Tergib ve 't-terhib adl1 eseri de bu tiir eserlerdendir ve iyiliklere tesvik
eden, kotiiliiklerden korkutan hadisleri yani tergib ve terhib hadislerini bir araya toplamistir.




toplayan bu eserler, hadislere biitiinciil bakis1 saglama acisindan 6nemli katkilarda
bulunmuslardir. Ozellikle belirli konulardaki hadislerin degisik kitaplardan alinarak bir
eserde toplanmasi, konu biitiinliiglinii olusturmasi ac¢isindan son derece dnemlidir.

Cem’ terimine ilaveten, klasik eserlerde biitiinligi cagristiran hadis
istilahlarindan bir digeri de “serh” terimidir. Serh, Bir hadisin sened ve metninin (veya
bir kitabin), dil, muhteva, hiikiim vb. yonlerden ac¢iklamasini yapmak, anlasilmas1 giig,
izaha muhta¢ kisimlarini izah etmek manasina gelmekte olup hadise degisik agilardan
bakarak daha genis bir perspektif sunmaktadir.

Hadis ilminde kullanilan bazi kavramlar ise biitiiniin parcalandigini
gostermektedir. Her ne kadar bu kavramlar pargaya delalet etse de onun bir biitiinden
boliiniip parcalandigini hatirlatarak biitiin fikrini telkin etmektedir. S6z konusu
kavramlardan bazilar1 ise sunlardir:

Takti’: Iki hiikiim ihtiva ettigi icin bir biitiin metni bélmek anlamia gelmekte
olup alimlerin ¢oguna gore caizdir. Bu bdélme isleminde uyulmasi gereken kural,

manaya halel getirmemektir.

Ihtisar: Bir biitiin hadisin bir kismim rivayet edip diger kismini rivayet etmemek

demektir.

Manayla Rivayet: Hadisin manasini rivayet etmek anlamina gelen ve onun
biitiinliglinli bozabilen tasarruflardan bir digeridir. Baz1 alimler, hadisin lafizlarini,
medluliinii, maksudunu, ne manaya geldigini bilmeyenlerin ve tevkifi, lafziyla ibadet
edilen, cevamiu’l-kelim cinsinden olan hadisler gibi hadislerin manayla rivayetinin caiz

olmadigini belirtmektedirler.

HADISTE ILMINDE BUTUNCUL BAKIS

Hadiste biitiinliigii saglayan temel unsurlar olarak da ifade edebilecegimiz bu
hususlar1 tesbit, anlama ve anlatma olarak basliklandirabiliriz. Bunlar ii¢ sacayagi gibi
degerlendirmek miimkiindiir. Biri olmazsa digerlerinde noksanlik olacagi, dengesizlik

olacagi pek tabiidir.

a. Tesbitte Biitiinliik
Kur’an’1n stibutu kat’idir. Hadislere gelince az bir kismu1 yani miitevatir olanlar
hari¢ geri kalan hadislerin siibutu zannidir. Kur’an’in Allah Teéla’ya nisbeti konusunda

en ufak bir tereddiit yoktur, onun Allah’a aidiyeti kesindir, kat’idir; ancak miitevatir




hadisler disindakilerin Hz. Peygamber’e nisbeti, Kur’an kadar kesin ve kat’1 degildir.
Bagka bir ifadeyle Kur’an icin gegerli olmayan nisbet yani sthhat problemi, hadisler
icin gecerlidir ve onlarin kusatici bir bakisla incelenmesi gerekmektedir. Bundan dolay1
hadislerin biitiinliik icerisinde degerlendirilmesi ilk dikkat edilmesi gereken husustur.
Tesbit asamasindaki biitiinliigii olusturabilmek i¢in 6nceden verilmis tashih ve taz’if
hiikiimlerini goz Oniinde bulundurmakla beraber gerektiginde yeniden bir tashih ve
taz’if islemi gerceklestirilebilir. Bunu yaparken hem sened hem de metin tenkidi bir
biitiin halinde yapilmalidir. Bu asamalardan sonra hadisin sahih olup olmadigina karar
verilmelidir. Gerek sened ve gerekse metin tenkidinin biitiinciil bir tarzda uygulanmasi
sonucu sahih hiikmii verilen hadis/hadisler i¢in anlama/delalet problemi giindeme

gelecektir.

b. Anlamada Biitiinliik

Anlamada biitiinliik; Hz. Peygamber’e ait olduguna karar verilen bir soz, fiil veya
takririn (hadisin), onun maksadina uygun olarak anlasilabilmesi i¢in parca rivayetlerin
biitiinlestirilmesi ve hadisin dil 6zellikleri, baglam ve baglayicilik biitiinliiglinde

anlasilmasi seklindeki ana bagliklar1 kapsamaktadir.

¢. Anlatimda Biitiinliik
Yukaridaki arastirmalar, sadece arastirmacinin hadisi/hadisleri dogru tesbitini ve
anlamasini saglamak icin yapilirsa, hadisin biitlinliik i¢erisinde anlasilmasi icin yeterli

sayilabilir. Ancak bu anlamalar, baskalarina aktarilacaksa, muhatabin bunu dogru

anlamasi i¢in gerekli tedbirler alinmalidir. Bu manada, muhatabin inanci, hadis ve

stinnet bilgisi, bu bilgiye olan ihtiyac1 vs. gibi hususlar, anlatan-anlayan biitiinligiiniin
saglanmasi i¢in géz Oniinde bulundurulmalidir.

Aslinda hadise biitiincili bakis, yukarida sayilan ii¢ sacayaginin olusturulmasi ve
dogru konumlandirilmasiyla miimkiindiir. Ancak onlar1 dogru konumlandirmak ve
isletebilmek i¢in gerekli donanima ve altyapiya sahip olmak gerekir. S6z konusu altyap1
olmayinca uygulamalar yanlis sonuclar doguracaktir. Bunun i¢in hadise biitiinciil bakisi
saglayabilmenin olmazsa olmaz ilk adimi, bazi engellerden kurtulmak ve bazi
donanimlarla miicehhez olmaktir. Ana kaynaklardan uzaklagmak, hadis 1stilahlarina
vakif olmamak ve Onyargili bakis seklinde maddelestirilebilecek bu hususlar1 sdyle

Ozetlemek mumkindir.




1. Ana Kaynaklardan Uzaklasmak

Ana kaynaklardan uzaklagmak, orijinal olmayan pargalara dayanarak “biitiin™0
olusturmaya calismak demektir. S6z konusu yaklagim; “biitin”i daha bastan
giivenilmez hale getirecektir. Bu durumda olan “biitiin”den hareketle parcalar
degerlendirmek ve buna dayanarak Hz. Peygamber’in muradin1 anlamaya g¢aligsmak
sagliklt bir yol olmayacaktir. Bu teknik metot yanhishiginin daha bastan ortadan
kaldirilmas1 ve “biitiinliik”iin 6niinde engel olmaktan ¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu

konuda yapilan hatalar birkag baglik altinda degerlendirilebilir:

2. Kaynak Olarak Terciimelerin Kullanilmasi

Bir eserin baska bir dile ¢evrilmesi anlamina gelen terciime isinin saglikli
olabilmesi i¢in dncelikle terclimanin her iki dile vakif olmas1 ve eserin yazildigi bilim
dalina hakim olmas1 gerekir. ilk anda ihmal edilmemesi gereken bu hususlarin ihmali
durumunda, c¢ok ciddi ve bazen komik hatalar yapilabilmektedir. Buna bir de bazi
eserlerin bilimsel kaygi yerine ekonomik kaygiyla terclime edilmeleri eklenince
tercimenin kendisinden beklenen bilimsel katkiyr sunamamasi durumu ortaya
cikmaktadir.

Terciimelerde meydana gelen gevsekligin yaninda, halkin genelde Islam, 6zelde
de hadis kiiltiirii g6z ard1 edilmektedir. Glinlimiizde, ancak bu sahanin uzmanlarinin
yararlanabilecegi bazi hadis kitaplarinin terclime edilerek piyasaya siirlilmesi,
insanlarin bunlari, bir dua ya da ilmihal kitab1 alir gibi temin ederek evine gotiirmesi,
bu bakisla okumasi ve sahasinin uzmanlarinin mesgul olmasi gereken meselelere
dalmasi, bunun sonucunda da yanlis yonlere kaymasi miimkiindiir. Terciimedeki
muhtemel bu durumlar, daha baslangicta, hadislerin biitiinlikk igerisinde

degerlendirilmesi oniindeki en 6nemli engellerden birini olusturmaktadir.

3. Kaynaklarin Farkh Ozelliklerini Bilmemek, Eserlerin Tasnif Cesidinin

Bilinmemesi

Biitiinliigii olusturabilmek i¢in ana kaynaklarin kullanilmas1 gerekmekle beraber;
bu kaynaklarin ait olduklar1 tasnif ¢esidinin 6zelliklerini de g6z 6niinde bulundurmak
gerekmektedir. Farkli amaglar ve ozelliklere sahip olan hadis eserleri taninmadig:
siirece onlardan iktibas edilen hadislerin anlasilmasinda parcaci yaklasim hakim
olacaktir. Ayrica kullanilan baz1 teknik tabirler, eserin ait oldugu tasnif ¢esidine gore

farkli anlamlar kazanabilmektedir. Ornegin, “sahih degildir (14 yesihhu/ z=:¥)” ve “bu




hadis sabit degildir (14 yesbutu haze’l-hadis/ eyl 2 <y ¥)” ifadeleri, icinde yer aldig:
eserin Ozelligine gore farkli anlamlar ifade etmektedirler. Bu ifadeler; du’afa ve
mevzQ’at kitaplarinda geciyorsa, s6z konusu hadisin mevzl (uydurma) oldugunu, fakat
ahkam kitaplarinda gegiyorsa hadisin sahih olmadigini géstermektedirler. Bu durumda
hadis, hasen veya zayif da olabilmektedir.

Ayni durum temel hadis kayaklarinda da goriilmektedir. Hadis literatiiriinii

olusturan ilk tasnif ¢esitleri, genelde su kisimlara ayrilmaktadir:

Konu Esasina Gore Yazilan Eserler (Ale’l-Ebvab / (<183 &) : Bunlar kisaca

“Musannefler”, “Cami’ler” ve “Stinenler”dir.

Ravi Esasina Gore Yazilan Eserler (Ale’r-Rical / (JB@ ) ) : “Miisned” ve
“Mu’cem” tiirii eserlerdir.

Biitiinliik Agisindan, Cami’ (&a\), Siinen ((i) ve Musanneflere (“iian) Nasil
Bakmaliyiz?

Bu eserlerdeki herhangi bir hadisi dogru anlamak ve kullanmak i¢in su hususlarin
bilinmesi gerekir:

Cami’ler, slinenler ve musanneflerdeki hadisler, konular esas alinarak yazilmistir.
Ancak bir hadis, bazen birden fazla konudan bahsedebilir. Bazen miiellif, hangi konu
bashigin1 atmigsa, hadisin o baglikla ilgili kismmi verir, diger kisimlarmi ise yeri
geldikce daha sonraki ilgili bablarda zikreder. Sonug olarak s6z konusu hadisin metni,
parcalara ayrilmis olur. Topluca ale’l-evbab tarzi eserlerin 6zellikleri ve her bir eserin
bu agidan gosterdigi farkliliklar g6z 6nitinde bulunduruldugu takdirde, hadisin biitiinliik
icerisinde degerlendirilmesi Oniindeki engellerden biri ortadan kalkacaktir. Bu tiir
tasarruflarin  kullanim yogunlugu, miielliften miiellife degismektedir. Mesela bir
arastirmaci igin, eger bir hadisin lafzi rivayeti 6nemliyse, ¢ogunlugun bilgisinin aksine
miracaat edilmesi gereken eser, Buhari’nin Sahih’i degil, Miislim’in Sahih’1 olmalidir.
Ciinkii Miislim, hadis metninin lafzi biitiinliigiine Buhari’den daha ¢ok 6nem vermis,
hatta eserine basladiktan sonra kendine ait hicbir sdze yer vermeme adina bab basliklari
dahi koymamistir. Bugiin onun eserinde gordiigiimiiz bab basliklarinin son sekli, sarihi
en-Nevevi (6. 676/1277) tarafindan konulmustur. Oyleyse ayn1 hadis, Buhari’de farkls,
Miislim’de farkli lafizlarla gegiyorsa ve arastirmaci i¢in de lafiz 6nemliyse, tercih
edilmesi gereken rivayet, Miislim’in hadisi olmalidir

Konu esasina gore yazilmig eserlerde, hadisin biitlinlik icerisinde

degerlendirilmesi icin hadisin kullanim baglami da onemlidir. Bu tiir eserlerde,




genellikle hadisler ya birer dini hiikiim ya da kendisinden dini hiikiim ¢ikartilan delil
olarak kullanilmaktadir. Bunu musannif, kullandigi bab basliklariyla ortaya
koymaktadir. Musannifin hadisi eserinde hangi baglamda kullandig: tesbit edilemez ve
hadis ona gore degerlendirilmezse bazi yanlisliklarin ¢ikmasi1 da muhtemeldir.

Bu tiir eserlerde bol miktarda miikerrer hadisler bulunmaktadir. Bir eserdeki
tekrar eden hadislerin, s6z konusu eser igerisindeki biitlinliigiinii saglamak icin ayni
konuyla ilgili olan ama farkli yerlerde gegen rivayetlerin biitiinlestirilmesi, biitiinligii
saglayan ana unsurlardan birisi olarak goriilmelidir. Bunun ihmali, bazen miiellifin
bazen de hadisin haksiz yere elestirilmesi sonucunu dogurabilir.

Mesela Ahmed Emin, Buhari’nin Sahih’indeki, “Yiiz yil sonra yer yliziinde nefes
alan higbir canli kalmaz.”!!? hadisini tarihi gerceklere uymadigi igin tenkit etmistir.!!!
Halbuki Sahih’in baska bir yerinde baska bir tarikle/senedle gelen ve bu hadisi serheden
£, 112

bir rivaye s0z konusu miiskili ¢cozmektedir. Hadis soyledir: “Yiiz yil sonra bugiin

nefes alanlardan (hayatta olanlardan) hi¢ kimse kalmaz.”.''> Ahmed Emin acelecilikle

hadisin Buhari tarafindan kisaltilarak verilen seklini gérmiis ve tenkide yonelmistir.''*

Ayn hadisle ilgili olarak, rivayet biitiinliigiinii kagiranlardan birisi de Ibn Kuteybe’dir
(6. 276/889). Bununla beraber hadisi, ya da Buhari’yi elestirmemis, ravilerden
kaynaklanmasi muhtemel yanhisliklar1 g6z oOniinde bulundurarak hadisi sdyle
yorumlamistir:

Stiphesiz bu hadiste, raviler ya bir kelime diislirmiis ya unutmus ya da Restilullah
(s.a.s.) kisik bir sesle sdyledigi icin o kelimeyi duyamamislardir. Bizim kanaatimize
gore, hatta hi¢ siiphe yok ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “O giin yer
yiiziinde “sizden” nefes alan hi¢chir canli kalmayacaktir”. Bu suretle Hz. Peygamber
(s.a.s.) o mecliste bulunanlar1 veya sahabileri kastetmistir. Raviler ise, “sizden”
kelimesini diisiirmiislerdir.'">

Aslinda Ibn Kuteybe’nin yorumlari, hadisin dogru anlasilmasini saglamakla

beraber, bu yorumlara gerek kalmadan da biitiinciil bir bakigla hadisin ash

110 Muhammed b. Ismail el-Buhari, es-Sahih (Istanbul: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), “Ilim”,
41, “Mevakit”, 20.

1 Ahmed Emin, Fecrii’I-Islam (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1969), 103-104.

112 Muhammed Tahir Hekim, Siinnetin Etrafindaki Siipheler, cev. Hiiseyin Aslan (istanbul:
Pinar Yaynlari, 1985), 162.

113 Byhari, “Mevakit”, 40.

114 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar: (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 103-104.

115 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Kitabu Te vili
Mubhtelifi’l-Hadis (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.), 66.




bulunabilirdi.!'® En azindan daha sonraki dénemlerde séz konusu hadisi elestirenler,
mesela Tirmizi’nin Siinen’ine bakabilselerdi daha ilk yillardan itibaren bu hadisi yanls

anlayanlarin oldugunu ve ibn Abbas’in (6.68/687) s6z konusu yanlst diizelttigini

goriirlerdi. Ibn Abbas hadis hakkindaki yanls degerlendirmeleri duyunca Restilullah’in

(s.a.s.) soyledigi; “Su anda yeryiiziinde bulunan hi¢bir kimse kalmaz.” seklinde
aciklama yapmistir.!'” Nitekim bu hadisle ilgili yorumlarda bulunan et-Tahavi (6.
321/933) de, bazilar1 tarafindan miiskil gibi algilanan bu hadisin aslinda miiskil

olmadigini rivayet farkliliklarini biitiinlestirmek suretiyle ifade etmistir.!!8

BUTUNLUK ACISINDAN MUSNED (iwsa)
VE MU’CEMLERE (p324) NASIL BAKMALIYIZ?

Miisned ve mu’cem tiirli eserler, raviler esas alinarak olusturulduklari i¢in
raviler (ister sahabi ravi isterse miiellifin hocasi olan ravi olsun) neyi rivayet
etmislerse onu nakletmeye calisirlar.!'® Konu esasmna gére yazilmayan bu
eserlerde, konuya gore rivayet se¢gme endisesinden kaynaklanabilen takti’, ihtisar
gibi metnin i¢ biitiinliigiinii bozabilecek rivayet tasarruflart daha az
goriilmektedir. Ancak, miiellife gelinceye kadar hadisi rivayet eden ravilerin bu
tiir tasarruflarda bulunmus olabilecegi ihtimali de g6z 6niinde bulundurulmalidir.
Durum bu olunca, bu tiir eserlerin, metnin i¢ biitiinliigiinii saglama acisindan daha
avantajli oldugu kabul edilebilir. Bununla beraber bu tiir eserlerdeki hadisler,
genelde kendilerini kusatan baglam ve baglayicilikla 1ilgili rivayetlerden
koparildiklar1 i¢in, konu biitiinliigii acisindan zayif kalabilmektedirler. Yine de
bu eserlerin, bir ravinin rivayet ettigi hadisleri toplu halde sunmalari, biitiinliik
acisindan 6nemli bir husus olarak degerlendirilebilir.

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i hakkindaki yorumlar, bu konuda bize 151k

tutar mahiyettedir. Otuz binden fazla hadis ihtiva eden'?® Ahmed b. Hanbel’in

116 Ebu’l-Hasan Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabri Miislim, es-Sahih, thk.

Muhammed Fuad Abdulbaki (Istanbul: el-Mektebetﬁ’l—islamiyye, ts.), “Fedailu Sahabe”, 217 (4,
1965); Ahmed b. Hanbel, Miisned (istanbul: Cagr1 Yaymlan, 1992), 1/93, 3/322.

17 Ebf Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Daru’l-
Fikr, ts.), “Fiten, 64 (4, 451).

118 Bk. Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi,
Miiskilii’l-asar (Beyrit: Daru Sadur, ts.), 1/161-162.

119 Bk. Ebd Muhammed Abdu’l-Miihdi, Turuku Tahrici Hadis (Kahire: Daru’l-I’tisam, ts.),
137.

Abdw’l-Miihdi, Turuku Tahrici Hadis, 140.




Miisned’1, islenmeyi bekleyen zengin bir ham madde deposu gibi

goriilmektedir.'?! Zira bu eser, ilk hadis kitapgiklarindan bazilarini ihtiva

etmektedir.'?? Siddiki’ye gére Ibn Hanbel’in bu biiyiik eseri telif gayesi ne

tiimiiyle sahih hadisleri toplamak ne 6zel bir konuyla ilgili hadisleri bir araya
toplamak ve ne de belli bir Islam mezhebini destekleyen hadislerden bir mecmua
olusturmaktir. Onun gayesi, sahih oldugu kendisince ispat edilebilecek olan ve
kendi devri i¢in miinakasalarda esas vazifesini gorebilecek biitiin hadisleri bir
araya getirmektir.!”® Onun “Bu kitabi bir rehber olarak hazirladim, Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) siinnetinde ihtilaf edenler, ona miiracaat ederler.”'?*

SOz,
eserin ne i¢in yazildigimi aciklar mahiyettedir. Hatta bazilarina gére bu eser,
hadislerin hifzim1 kolaylastirmak icin yazilmistir.!>> Bu amaglarla yazildig
belirtilen Miisned’de yer alan hadislerin sthhat durumu alimlerce ayrica

126 37 da

degerlendirilmistir. Icerisinde, sahih, hasen ve zayif hadislerin yaninda
olsa mevzii haberlerin oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. '’
Miisned ve mu’cem tarzi eserlerden hadis iktibas eden bir kimse, sadece belli
bir ravinin rivayet ettigi belli bir hadisi, rivayet edildigi sekilde elde edebilir.
Ancak konuyla ilgili olarak baska hangi sahabenin hangi hadisleri rivayet ettigini,
yine o konuda hangi tabiilerin nasil yorumlarda bulunduklarimi ilk bakista
goremez. Ayrica hadisin sihhatinden de emin olamaz. Ciinkii bu eserler, sahih
hadisleri bir araya toplamak amaciyla yazilmanslardir. Oyleyse hadisi biitiinliik

icerisinde degerlendirmek arzusunda olan bir aragtirmacinin, ad1 gecen eserlerin

mispet ve menfi yonlerinden de haberdar olmasi gerekir.

121

(2000), 40-41.

12 Hemmam b. Miinebbih’in Sahifesi (II, 312-319), Abdullah b. Amr ibnu’l-As’mn Sahife-
i Sadika’smin yariya yakin boliimii (I, 158-227), Semure b. Ciindeb Sahife’sinin ¢ogu hadisleri (V, 7-
32) ve Ebii Seleme’nin Sahife’si (IV, 305-306), Miisned’in biinyesinde bulunan sahifelerdendir. ismail
Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlar1, 1997), 34-35.

123 Muhammed Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi, cev. Yusuf, Ziya Kavakgi (Istanbul:
Irfan Yayinevi, 1966), 85; Cakan, Hadis Edebiyati, 35.

124 Abdu’l-Miihdi, Turuku Tahrici Hadis, 140.

125 Abduw’l-Miihdi, Turuku Tahrici Hadis, 140.

126 Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu l-hasis serhu Ihtisar:t Uliimi’l-hadis (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’I-[lmiyye, ts.), 27-28.

127 Sakir, el-Bdisu’l-hasis, 31-32.
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ESERLERIN NUSHA FARKLILIKLARININ BILINMESI

Hadiste biitlinliigii olusturabilmek i¢in ana kaynaklarin kullanilmasi son derece
onemlidir. Bu kaynaklarin asil niishalariyla, onlardan istinsah edilen ve adina fer’
denilen niishalar arasinda nadiren de olsa farkliliklar olabilmektedir. Gaye hadisin
orijinal metnine ulagsmak olduguna gore, Ozellikle problemli goriilen hadisler
arastirilirken niishalar arasindaki muhtemel farkliliklar g6z 6niinde bulundurulmalidir.
Bu konuda, en azindan tahkikli baskilarin kullanilmas1 yardimei olabilir.

Klasik hadis kaynaklari, zamanlarinin sartlarinda kaleme alinmislardir. Onlarin
yazilis1 ve ¢ogaltilmasi konusunda giinlimiiz teknolojisi esas alinarak degerlendirme
yapilmamalidir. Onlar, giliniin sartlarinda mevcut olan yazi malzemelerini
kullanmislardir. Hangi tip kalem, hangi tip kagit kullandiklar1 ve yazarken hangi
zorluklarla karsilastiklari devamli goz Oniinde bulundurulmalidir. Musannifin el
yazisiyla yazdigi ilk niisha (asl)'?® icin séz konusu olan bu zorluklar, o niishanin
cogaltilmas1 asamasinda da gegerlidir. Siiphesiz bu eserlerin musannif niishasi tektir ve
musannifin (Buhari, Tirmizi, Ebli Davud vs.) eserleri, onlarin 6grencileri tarafindan
istinsah edilerek ¢ogaltilmis, bunlardan da kendi 6grencileri istinsah etmislerdir.

Elle yapilan kitap yaziminda/istinsahinda, o zamanin yazi malzemelerinden
kaynaklanan bazi yanlisliklar ortaya cikabilir. Bazen bir noktayr unutup koymama,
bazen miirekkebin azizliginden kaynaklanan fazla bir noktanin diismesi, bazen kagidin
kalitesizliginden kaynaklanan silik kalmis kisimlarin varligi, bu yanlighiklarin
sebeplerinden bazilaridir.'”® Bunun igin yazilan hadislerin asliyla mukéabelesine
(karsilastirilmasina) ve arzina onem verilmis,'’® hatta yazilan bir eserin ashyla

mukabele edilmemesi durumunda onun hicbir degere sahip olamayacagi yoniinde

ifadeler kullanilmistir.!3! Dolayisiyla niishalarda bu tiir yanlishklarin olabilecegine

dikkat ¢ekilmis ve bunun izalesi i¢in sema ve kiraat metotlarinin gelistirilmesi tesvik

edilmistir.'*

128 Asl: Hadis rivayet eden kimsenin, seyhin kendisine has olan hadis niishasi. Aydinli,

Hadis Istilahlar: Sozliigii, 37.

122 Buna benzer yazim noksanliklarinmn, Firebri’nin (6. 320/932) niishasinda oldugunu,
talebesi Miistemli ifade etmektedir. Ebi Bekr Muhammed b. Musa el-Hazimi, Suritu’l-eimmeti’l-
hamse (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1357), 57.

130 Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi'r-rivdye (Beyrit: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1986), 237-241; Muhammed Mustafa el-A’zami, Diwrdsat fi’'l-hadisi 'n-nebevi (Beyrut:
el-Mektebii’l-Islami, 1992), 2/364.

131 Bagdadi, el-Kifdye, 237.

132 Bk. Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimn Dogusu ve Geligsimi (Istanbul: MUIF Vakfi
Yayinlari, 1996), 35-39.




Sonugcta, bu ger¢ekten hareketle bakinca, bir eserin farkli niishalar1 arasinda farkl
yazimlarin ortaya ¢ikmasi dogaldir. Bugiin bile, sekiz ciltlik Buhari’nin Sahih’i farkli
kisilere dagitilsa ve elle istinsah etmeleri istense daha sonra da bunlar karsilastirilsa
birtakim yazim farkliliklarinin ortaya cikacagr kuvvetle muhtemeldir. Giiniimiiz
teknolojisiyle kaleme alinan eserlerin sonlarinda yer alan “dogru-yanhs cetvelleri”
dahi, bu tiir yanlhisliklarin kagimilamaz oldugunu gosterir hususlardandir. Ozellikle son
donemlerde hadis eserlerinden istifade edenlerin, olaymn bu yoniine fazla dikkat
etmedikleri  belirtilmektedir.!**>  Ornekleme acisindan, konuyla ilgili bazi
degerlendirmeleri hatirlatmak yerinde olacaktir.

Kaynaklarin bize verdigi bilgilere gore binlerce talebe Buhari’nin Sahih’ini sema
etmistir.'** Bu talebelerden bin kadar1 Sahih’in ravisi olmuslardir. Bunlarin iginden de
ancak bes tanesinin ismi bilinmektedir. Bunlar sirasiyla su zatlardir: el-Firebri (6.
320/932), en-Nesefl (6. 295/907), en-Nesevi (6. 290/902), el-Bezdevi (6. 329/940) ve
el-Mehamili (6. 330/941).!3° Buhari’nin vefatindan yaklasik bir asir kadar sonra eserini
serheden el-Hattabi (6. 388/998) Sahih’in ancak iki niishasindan faydalanmisti. Bu
rivayetlerden el-Firebri ve en-Nesefi su veya bu muhitte miinferit bir sekilde bulunan
diger rivayetleri olduk¢a erken bir dénemde unutturmuslardi.'*® Bununla beraber
buradan hareketle diger niishalarin higbir sekilde hi¢ kimse tarafindan kullanilmadigi
anlam1 da ¢ikmaz. Bu niishalardan yararlananlarin olmas1 da muhtemeldir.

el-Firebrl niishasi, Buhari’nin eserinin daha sonraki nesillere intikalinde yegane
niisha olma imtiyazin1 kazanmist1. Ilk asirlarda zaman zaman hadis musannefatini
miiteakiben miitemmim eserler ortaya koyan otoriteler tarafindan diger rivayetler tercih

edilebilmisti. el-Firebri rivayeti, altinci asirdan itibaren hemen hemen yegane niisha

olma 6zelligini kazanmisti. Istanbul Kiitiiphanelerinde mevcut bes yiiz kadar Buhari

niishast arasinda, en-Nesefi niishasinin bulunmayisi bunun gdostergesi olarak kabul
edilmektedir;'*” ancak ilk donem kaynaklarinda en-Nesefi niishasindan istifade
edilmigtir. Meseld Sahih’in ilk sarihlerinden el-Hattabi ve el-Humeydi’nin (6.

488/1095) bu niishaya istinat ettikleri belirtilmektedir. '3
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1999), 250.

134 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer,
Mukaddimetii Fethi’l-Bari (Hedyii’s-Sari) (Beyrit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988), 492.

135 Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar: (Ankara: Kitabiyat, 2000), 186 (Kastallani, 1, 38-
39’dan naklen).

136 Sezgin, Buhdri nin Kaynaklari, 186.

37 Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklari, 186-187.

138 Sezgin, Buhdri nin Kaynaklari, 190.

Hayri Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu,




Sahih’i, el-Firebri’den de dokuz kisi rivayet etmis ve el-Yunini (6. 701/1302)
tarafindan bu niishalar birlestirilmis'*® ve rumuzlarla niisha farkliliklan
gosterilmistir. 140 el-Yunini’nin el yazisi ile olan niishanin Sultan Abdulhamit Han
tarafindan, Buhari’nin 1313 baskisinin hazirlanmasinda kullanilmak tizere Misir’a
gonderildigi, anilan baskinin bag tarafinda kaydedilmektedir. Bu orijinal niishanin
simdi nerede oldugunun bilinmedigi belirtilmektedir. !

Bugiin Tiirkiye’de yaygin olan baskida,'¥* niisha farklihklarn fazla
gdsterilmemistir ki bu da bir eksikliktir. Insanoglu masum olmadigina gére, ondan bu

tiir yanlishiklarin sudur edebilecegi,'*

dolayisiyla kiigiik bazi beserl hatalar
cinsinden'** de olsa, niishalar arasinda bazi farkliliklarin olabilecegi goz oniinde

bulundurulmalidir.

Mesela bir ayette gecen “es-sarh (Z<all)” kelimesi,'* elimizdeki Buhari

niishasinda, “kiillii milatin uttuhize mine’l-kavariri...( s 98 (e A3) e JS)»146

seklinde agiklanmistir. Sezgin, “milat” kelimesinin aslinda Buhari’ye kaynaklik eden
Ebt Ubeyde’nin (6. 222/837) Mecdzu I-Kur’an’indaki “bilat”mn'*” muharrefi oldugunu
ve her halde bu yanlighigin Buhari’ye degil, ravilerinden birine veya birkagina ait
olabilecegini belirtmektedir. 43

Farkli niishalar ve bu niishalardaki farkliliklar, sadece Buhari’nin Sahih’i i¢in
degil, diger kaynaklarimiz i¢in de gecerli olabilir.'** Mesela ilk donem kaynaklarindan
olan Imam Malik’in (8. 179/795) Muvatta’iyla ilgili olarak Hindistan’li Dihlevi
ailesinden Abdulaziz b. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1746/1824), on alt1 niishadan

139 Bk. Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklari, 197-203.

140 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, es-Sahih, 1313 (el-Matbaatu’l-Kiibra el-
Emniyye, 1313), 5.

41 Cakan, Hadis Edebiyati, 58.

192 Cakan, Hadis Edebiyati, 58-59.

193 Bk. Hazimi, Suriitu’l-Eimmeti’l-Hamse, 57-58 (Kevseri’nin tahkikinden).

144 Sezgin, Buhdri nin Kaynaklari, 203.

en-Neml 27/44.

146 Buhari, “Tefsiru Streti’'n-Neml”, 27 (VI, 17).

147 Fuat Sezgin’in tahkiki ile yayinlanan Mecdzu 'I-Kur’dn’da, “es-sarh” kelimesi, bir siirdeki
“kiilli binain” ifadesi ile aciklanmaktadir. Ancak, Sezgin’in dipnottaki tahkikinde, Kurtubi ve Fethu’l-
Bari’de gegen ve Ebli Ubeyde’ye nisbet edilen “kiillii bilatin uttuhize mine’l-kavarir” ifadesine atifta
bulunulmaktadir. Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri Ma’mer b. Miisenna,
Mecadzu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuat Sezgin (Miiessesetii’r-Risédle, ts.), 2/95; Ebii’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Fethu’I-Bari (Beyrit: Daru fhyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1988), 8/409.

198 Sezgin, Buhdri 'nin Kaynaklari, 205.

149 Eb(i Davud’un niishalar1 i¢in bk. James Robson, “Siinen-i Ebi Davud Niishalarinin
Rivayeti”, ¢ev. Talat Kogyigit, 4UIF Dergisi 4 (1956), 173-182.




bahsetmektedir. '’ Muhammed Fuad Abdulbaki ise bu niishalardan on dort tanesi

hakkinda bilgi sunmaktadir.'>! Hatta o, niishalar arasinda bazi farkliliklarin oldugunu

da belirtmektedir. Mesela o “Innema’l-a’malu bi’n-niyyat... (dmeller; ancak niyetlere

goredir. ../ & JusY) L)) hadisinin, es-Seybani niishasinda bulunup digerlerinde

bulunmadigint belirtmektedir. Alimler, bu niishaya dayanarak s6z konusu hadisi
Muvatta’ya nispet etmislerdir. Ayrica o, es-Seybani niishasindaki bazi hadislerin,
mesela Yahya el-Leysi niishasinda bulunmadigini da belirtmektedir. '*? Siiphesiz bunlar
incelenmis ziyade ve noksanliklar tesbit edilmistir. ed-Darekutni ve el-Baci bu konuya
mesai harcayan alimlerimizden bazilaridir. '3

Biitiin bunlar, elimizdeki kaynaklarin farkli niishalarinin bulunabilecegi ve bu
niishalarin da kendi aralarinda bazi harf veya kelime farkliliklarina sahip olabilecegi
konusunda yeterli bilgiyi verecek durumdadir. Bu farkliliklar, bazen hadisteki bir
zamirde, bazen bir harfte, bazen de Muvatta 6rneginde oldugu gibi bir hadisin
biitiiniinde olabilmektedir; ancak temel hadis kaynaklarmnin tahkikli baskilarini
kullanarak, bu tiir problemleri asmak biiyiik 6l¢iide miimkiindjir.

Goriildiigii lizere hadise biitiinciil bakisin 6niindeki engellerden biri de niishalar
arasi farkliliklarin géz ardi edilmesidir. Halbuki kiiciik farkliliklar bile bazen hadisin
anlasilmas1 ve uygulanmasi asamasinda biiyiik yanligliklara sebebiyet verebilir. Hasili
en azindan problemli gibi gdriinen bir hadisin biitiinliik icerisinde degerlendirilmesi
icin, tahric edildigi eserin niishalar1 arasindaki farkliliklarin biitlinlestirilmesi

gerekmektedir.

Eserlerin Kendilerine Ait Ozelliklerinin Bilinmesi

Her bir miiellifin, telif ettigi eserde gozettigi bir tertip, amag, tashih metodu, hadis
secme kriteri, hedefi vs. gibi kendine ait tarz1 vardir.'>* Dolayisiyla kaynaklar
kullanilirken her birinin kendine has 6zelliklerinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Bu manada, meseld Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki biitiin hadislerin ona ait

AR

olmadig1 bilinmelidir. Onun kitabina, oglu Abdullah ve talebesi el-Kati’i’nin ilavelerde

150 Bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Bustdnu’l-muhaddisin, cev. Ali Osman Kogkuzu (Ankara:
DIB Yaynlari, 1986), 29-64.

151 Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, ts.) (Giris kismi).

152 Bk. Malik b. Enes, el-Muvatta, Hy. (Giris kismindan).

153 Bk. Malik b. Enes, el-Muvatta, Vy-zy. (Giris kismmdan).

154 Eserlerin bu farkli dzellikleri igin bk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Hadis Metodolojisi
ve Edebiyati, gev. Recep Cetintas (Istanbul: Usil Yayinlari, 1998), 133-175.
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bulundugu'®® goéz ardi edilmemelidir. Bunlar, senedlerde gegen ifadelerden

anlagilmaktadir. Bir hadisin senedi, “haddeseni Abdullah haddeseni Ebi.../ & u-ﬂ-h

) s A diye basliyorsa, bu riviyet Ahmed b. Hanbel’e, !¢ “haddeseni Abdullah

haddeseni fiilan... /@ s &) 3 s (herhangi bir ravi)” diye basliyorsa, bu

rivayet oglu Abdullah’a ve eger “haddeseni fillan.../C08 u-'\:-"-h” diye basliyorsa, bu
rivayet de talebesi el-Kati’i’ye aittir. Dolayistyla hadisin senedine bakmaksizin
Miisned’den herhangi bir hadis iktibas edip sonra da “Ahmed b. Hanbel soyle rivayet
etmistir...” seklinde bir ifade kullanmak, eserin kendine has 6zellikler biitiinliigiinde
degerlendirilmemesi sonucu ortaya ¢ikacak bir yanlislik olacaktir.

Bir baska misal ibn Mace nin Siinen’iyle ilgilidir. ibn Mace nin Siinen’inde, baz1
hadis metinlerinin hemen altinda, “ve fi’z-zevaid.../& 93 & §°'57 diye baslayan
kayitlar vardir. Bu kayitlar, hem adi gegen hadisin Kiitiib-i Sitte igerisinde sadece Ibn
Mace’nin Siinen’inde bulundugunu, hem de hadisin sithhat degerlendirmelerini sunmak
i¢in verilir. Bu notlar, ibn Mace’ye ait degildir. Ibn Mace’nin Siinen’inde bulunup da
diger bes eserde bulunmayan hadisleri tesbit etmek i¢in el-Bsiri tarafindan yazilan
Misbéhu z-ziicdce fi zevaidi Ibn Mdce adl eserden iktibas edilmistir. Bu ilaveleri,
eserin miitercimi merhum H. Hatiboglu, eserin muhakkiki M. F. Abdulbaki’ye nispet
etmektedir ki'>® bu yanlistir.

Bu ornekler, sunu gostermektedir: Herhangi bir hadis kitabina, higbir teknik
Ozelligi olmayan, sihhati kesinlesmis hadislerin siralandigi “kutsal metinler kitab1”
olarak bakilmamalidir. Her eser, ait oldugu tasnif c¢esidinin genel ozelliklerini
yansitmasina ragmen her miiellifin eserinde uyguladigi 6zel usuller de bulunmaktadir.
Hadis eserlerine, miiellif tarafindan uygulanan teknik 06zellikler biitiinliiglinde
bakilamazsa, iktibas edilen hadislerin degerlendirmelerinde yanlisliklar ortaya

cikabilir.

Kaynaklar Arasinda Mukayese ile Biitiinliik Iliskisi

155 Muhammed Eb0 Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddistin (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 370.

156 Bk. Ali Yardim, Hadis II (Izmir: DEU Yayinlari, 1984), 66.

157 Bk. Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen (Istanbul: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), Mukaddime, 8 (I, 21), 9 (I, 26,27,28).

158 Haydar Hatiboglu, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
1982), 1/12.




Biitiinliik agisindan dikkat edilmesi gereken 6nemli hususlardan birisi de hadisin
sadece bir eserden iktibas edilerek degerlendirilmemesi, ayn1 hadisin farkli eserlerdeki
rivayetlerinin de géz onilinde bulundurulmasidir. Zira rivayet esnasinda bazi hadis
lafizlarinin yanls telaffuzu veya yanlis yazilmasi seklindeki birtakim hatalar ancak
rivayetlerin biitlinlestirilmesi sonucu ortaya ¢ikarilabilir.

Bugiin elimizdeki Miislim’in Sahih’inde yer alan ve “halekallahu et-tiirbete

yevme ’s-sebt. . ./spal) a g3 4 Al o (3 diye baslayan hadis; “an Ebi Hureyrete an

Rasilillah” diye rivayet edilerek Hz. Peygamber’e nisbet edilmektedir.'>® Buhari ise
bunun merfi’ hadis degil, Ka’bu’l-Ahbar’in s6zii oldugunu belirtmektedir.'** Bu da
sunu gostermektedir: Alimlerden birinin Restilullah’a (s.a.s.) nisbetinin sahih oldugunu
sOyledigi bir hadisin, digerine gére Resilullah’a (s.a.s.) nispeti sahih olmayabilir. Bu
incelikli konular bilinmez ve herhangi bir kitap hakkinda pesin hiikiim verilirse kitabin
bizi yamltmasi s6z konusu olabilir.'®" Bu durumda rivayetler arasi biitiinliigii
olusturabilmek i¢in ayni rivayetin farkli hadis eserlerindeki durumuna da bakmak

gerekecektir.

BUTUNLUK ACISINDAN HADIS ISTILAHLARINI BILMENIN
EHEMMIYETI

Suras1 unutulmamalidir ki, fen bilimlerindeki formiiller ne kadar 6nemli ise sosyal
bilimlerdeki 1stilahlar da o kadar 6nemlidir. Bu agidan bakilinca hadis 1stilahlarina asina
olmamay1, hadisi biitiinciil bakisla kavrama oniindeki en biiyiik engellerden biri olarak
saymanin birden ¢ok nedeninin oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi,
istilahlarin genel ve 6zel tanimlarina vakif olmamaktir. Elimizdeki hadis miiktesebati,
bu 1stilahlar kullanilarak degerlendirilmis ve giiniimiize kadar gelmistir. Oniimiize bu
sekilde sunulan haberlerin, ancak bu 1stilahlardan haberdar olunmak suretiyle dogru
degerlendirilebilecegi, ayrica belirtilmeye gerek olmayan bir husustur. Hadis

istilahlariyla ilgili bu durumu birkag baslik halinde degerlendirmek miimkiindjir.

a. Istilahlarda Gorecelik

159 Miislim, “Miinafikin”, 27 (IV, 2148-2149).

10 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Térihu I-Kebir, thk. es-Seyyid Hasim en-
Nedvi (Daru’l-Fikr, ts.), 1/413.

161 M. Sait Hatiboglu, “Miizakereler Kism1” (Uluslararasi 1. Islam Arastirmalar1 Sempozyumu,
[zmir, 1985), 101.




Bazen kelimeler, bir dilden baska bir dile gecerken veya ayni dilde de olsa
iizerinden yillarin geg¢mesiyle anlam daralmasi, genislemesi veya kaymasi gibi
durumlarla karsilasabilmektedirler. Bu gibi durumlar 1stilahlar i¢in de gegerlidir. Bir
istilah, bir bilim dalinda 6zel bir anlam i¢in kullanilirken bagka bir bilim dalinda daha
farkli bir anlam ig¢in kullanilabilmektedir. Kavramlar ve istilahlardaki bu farkl
anlamlasma, onlarin genel anlamlarimin yaninda, bir de kullanildigi alana gore
degisebilme ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Meseld “miitekaddimn” kavrami
hadis ilminde, genelde el-Hatib el-Bagdadi’ye (6. 463/1071) kadar yasamis olan
hadisciler i¢in kullanilirken kelam ilminde, Gazali’ye (6. 505/1111) kadar yagamis olan
kelameilar i¢in kullanilir.

Yine et-Tirmizi ye ait bir eser vardir. Eserin adi //e/’dir. Hadis ilminde “ilel”,
“ancak miitehassis alimlerce fark edilebilen gizli kusurlara” denilmektedir. Yazilis1 ve
telaffuzu ayni olan “ilel” terimi tasavvufta ise hikmetler anlamima gelmektedir. Islam
alimleri icerisinde iki tane Tirmizi vardir. Her iki Tirmizi’nin de ilel adinda eserleri
vardir. Bu Tirmizilerden biri hadis¢i olan Ebii Isa et-Tirmizi’dir. Bunun eserinin adi
Ilel’dir. Bu zat hadis¢i oldugu i¢in onun eserinin hadislerdeki gizli kusurlar1 arastiran
bir eser oldugu goriilmektedir. Diger alimimiz ise mutasavvif olan Hakim et-

Tirmizi’dir. Onun da eserinin adi1 /lel dir. Ancak bu 1stilah mutasavviflarca hikmetler

anlamma gelmektedir. Oyleyse burada bazi konulardaki hikmetlerden bahsedilmis

olacaktir. Goriildiigii lizere ayni isimde iki miiellifin ayni isimdeki iki eseri, 1stilahlarin
bilim dallarina gore farkli anlama gelmelerinden dolay1 farkli igeriklere sahip
olmaktadir. Bu da farkli ilimlerin ayni 1stilaha yiikledigi farkli anlamlar1 bilmenin ne
kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

Her ne kadar belli donemlerden sonra istilahlarda biiyiik oranda birlik
saglanmigsa da ondan 6nceki zaman dilimi igerisinde “ittifak” anlamindaki bir birlikten
bahsetmek abartili olmaktadir. Bu durumu yadirgamamak gerekir; ¢iinkii hadis
terimleri dogal seyir igerisinde sekillenmistir. Dolayisiyla farkli tanimlara ve farkli
istilahlara rastlamak ve 1stilahlarin tarihi seyir igerisinde gelisiminden bahseden
eserlerde bu durumu gérmek miimkiindiir.

b. Istilahlardaki Goreceligi Bilmenin Faydalari

Yukarida da bahsedildigi gibi 1stilahlarda genel bir birliktelik olmasina ragmen
herkesin ayn1 terimden ayni seyi anlayacagina dair bir ittifak yoktur. Bu durumun, hadis
istilahlarinin dogal seyri igerisinde olusumu diisiiniildiigiinde son derece normal oldugu

anlasilir. Bu agidan, 1stilahlardaki goreceligi goz oniinde bulundurma, biitiinciil bakisin




gereklerinden sayilmalidir. Bu durum ihmal edildigi taktirde degerlendirmelerde yanhis
yapma riski ortaya ¢ikacaktir. Ornegin, cerh ve ta’dil kitaplarinda bir ravi icin “leyse
bi-sey’ / (s ol ( bir sey degildir)” ifadesi kullanilmissa, s6z konusu ravinin son
derece zayif oldugu kastedilmek istenmistir; ancak, ayni ifadeyi ibn Main (8. 233/847),
“ravinin son derece az rivayette bulundugunu” belirtmek icin kullanmaktadir.'6?
Goriildiigii iizere Ibn Main’in kullandigi anlamla zayifligin bir alakasi yoktur.
Istilahlardaki bu gibi farkli anlayislarin ihmali, 6rnekten de anlasilacagi gibi isi,

degerlendirilen hadisin kaderiyle oynamaya kadar gotiirebilir.

c. Istilahlara Biitiinciil Bakisin Thmali ve Sebep Oldugu Yanhshklar

Giliniimliz hadis degerlendirmelerinde biitiinciil bakis Oniindeki Onemli
engellerden biri de hadis kavramlarindaki esnekligin gozden kagirilmasi, ihmali veya
ihlalidir. Kisinin kavramlardaki esneklige vakif olmasindan ziyade kavramlarin genel
anlamlarindan haberdar dahi olmamasina ragmen bir sekilde bu ilimle ugrastiklarinda

giiliing yanhsliklarin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmaktadir. Ornegin, hadis dgretim ve

O0grenim (tahammiil ve eda) yollarindan biri olan “miikétebe/@ls-ﬁ”nin, baz1 batili

arastirmacilar tarafindan, “mektuplasma” seklinde anlasilmasi,'® bu 6rneklerden
sadece biridir.

Istilahlara vakif olmamaktan kaynaklanan yanlisliklardan biri de su ifadelerde
kendini gostermektedir: “Sahihayn’de 200’1 askin “garip ve ilging” hadis mevcut olup
bunlar hakkinda el-Makdisi tarafindan “Garaibu’s-Sahihayn” adli bir eser telif
edilmistir. el-Makdisi bu eserinde s6z konusu iki biiylik hadis kitabinda yer alan 200
kiisur “garip ve tuhaf” hadisi ele almigstir”.!64

Ebl Reyye’nin eserinin terciimesinden yapilan bu alinti, eserin miiterciminin
hadis istilahlarina vukifiyetsizliginden kaynaklanan bir terciime hatasidir.'s> el-
Kevseri (8. 1371/1951), el-Hazimi’nin (6. 584/1188) mezkir eserinde “fi Ibtali Kavli
Men Ze’ame Enne Sarte’l-Buhari...” diye baslayan babinda yer verdigi bir ifadesine

katki olarak aynen sunlar1 sdylemektedir: “...Sahihayn’da garib hadis tiiriinden 200’

askin rivayet bulunmaktadir ki bunlar, herhangi bir tabakada rivayette tek basina kaldig:

162 Zafer Ahmed Tehanevi, Kavdidu fi uliimi’I-hadis, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde (Pakistan:
Idaretu’l-Kur’an ve’l-Ulimu’l-Islamiyye, ts.), 1/160.

163 Sezgin, Buhdri 'nin Kaynaklari, 40-41.

164 Yasar Nuri Oztiirk, Kurdan daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut, 1994), 139.

165 Eb{i Reyye nin ifadesi i¢cin bk. Mahmud Ebt Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmast,
¢ev. Muharrem Tan (Istanbul: Yénelis, 1988), 338.




hadislerdendir. Hatta Hafiz ez-Ziya el-Makdisi bu konuda, “Garaibu’s-Sahiheyn/ il &

Csagasall” adiyla bir kitap telif etmis ve orada “sahihan”da tahric edilmis garib ve ferd
hadis tiiriinden 200’ii askin rivayet zikretmistir”. !¢

Goriildigl gibi yazar burada, Ebli Reyye’nin kitabinin miiterciminin, bu ifade
tizerindeki keyfi tasarruflarindan ve bilgi eksikliginden kaynaklanan hatasina ortak
olmustur. Zira aciktir ki, burada “tuhaf ve ilging” hadislerden s6z edilmemekte, “garib
ve ferd” hadisler bahse konu yapilmaktadir. Oysa hadis literatiiriinde, “Garaibu Su’be”,
“Garaibu Malik” gibi kavramlar kullanilarak telif edilmis bu tiirden pek c¢ok eser
mevcuttur. Bunlar, o kimselerin “ilgingliklerini” ve “tuhafliklarin1” degil, naklettikleri
garib/ferd hadisleri ihtiva eden ¢alismalardir.'®’

Hadis ilmine yabanciliktan kaynaklanan hatalar bu sayilanlarla sinirli degildir.
Ancak, bundan daha mazur goriilebilecek bazi teknik yanligliklar da yapilmaktadir.
Bunlar daha cok rical (raviler) hakkinda bilgi noksanligindan kaynaklanan hatalardir.
Muhtemelen acelecilik veya ihmalden kaynaklanan bu tiir yanligliklar, yogun olarak
ravi isimlerinin okunuslarinda goriilmektedir. Mesela, Ciibeyr b. Mut’im’in, “Ciibeyr
b. Mut’am”diye;'%® Ibn Ebi Miileyke’nin, “Ibn Ebi Melike”; Sa’d b. Ebi Arlibe’nin,
“Said b. Ebi Uribe”; Yahya b. Sa’id el-Kattan’n, “Yahya b. Said el-Kettan”; Imréan b.
Husayn’in, “Umran b. Huseyn”; Semure b. Ciindeb (Ciindiib)’in “Semre b. Ciindiib'®’
seklinde okunmasi bu tiir hatalardan sayilabilir.

Biitiin bunlar, hadis ilimleri ve istilahlarini bilmenin, hadisi terciime edecek,
iktibas edecek, degerlendirecek veya ondan birtakim sonuglar ¢ikaracak kimseler i¢in
“olmazsa olmaz” sart oldugunu gosterir baz1 degerlendirmelerdir. Bunlarin farkinda
olmak, hadise biitiinciil bakista atilmas1 gereken ilk adimlarin geregidir, ancak tamami
da degildir. Biitiinciil bakis, merdivenleri teker teker ¢ikip olaya yukaridan ve kavrayici
bir tarzda hakim olmay1 gerektirmektedir. Bunun i¢in atilmasi gereken bir baska adim,

hadisleri degerlendirirken 6nyargilardan miimkiin oldugu kadar uzak durabilmektir.

166 Hazimi, Suriitu’l-Eimmeti’l-Hamse, 31.

167 Bk. Ebu Bekir Sifil, Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi 1 (Istanbul: Kaythan Yayinlari,
1997), 17.

168 Bk. M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Kitap Diinyast, ts.), 124.

169 Bk Oztiirk, Kur dn daki Isldm, 73,136,143, 648.




Biitiinliik Acisindan Hadislere Onyargih Bakis

Onyarg1 genelde, bir kisi, goriis, ya da bir sey hakkinda, belirli birtakim kosullara,

olay, durum ve gériintiilere dayanarak énceden edinilmis ya da olusturulmus fikir!”®

veya kisaca, “Onceden verilmis yargi”!’!

diye tanimlanir. Siiphesiz Onyarginin
olusumunda c¢esitli faktorler rol oynamaktadir. Bunlardan bazilari, insanin iginde
yasadigi fiziki, ailevi ve sosyal ¢evre, insanin fizyolojik yapist, istek, hedef ve amagclari,
gecmisteki deneyimleri ve aldig1 egitimi olarak kabul edilmektedir;'’?> ancak burada,
“Acaba insan onyargilarindan kurtulabilir mi?” sorusunun cevabini bulmak 6nemli
goriinmektedir. Hemen hemen biitlin tutumlar, bir 6l¢iide dnyargi olarak nitelenebilir.
Clinkii insanlar tutumlarinin hakliligint kanitlayacak birinci el bilgiye ancak nadiren
sahip olabilirler.!”® Aslinda, ényargilarin ¢ogu, ana-baba basta olmak iizere, diger
onyargili kisilerden ogrenilir. Onyargili etkenler, bilingli veya bilingsiz olarak
insanlarin Onyargili yetismesine neden olurlar. Bir bireyin rastladigi, iliski kurdugu
birgok insan Onyargili olabilir ve birey, uyma davraniginin bir sonucu olarak bu
insanlarin  6nyargilarini  benimseyebilir.!”* Bdylece olusan oOnyargilar, bir kere
olustuktan sonra da kolay kolay degismezler.!”

Bir hadisi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) maksadina uygun olarak anlamanin en
saglikli yolu, ait oldugu biitiin igerisinde degerlendirmektir. Ait oldugu biitiinden
bagimsiz rivayet edilen parca bir hadis, aslinda savunmasiz ve bir¢ok sekilde
anlasilmaya miisaittir. Bu anlasilmalar1 yonlendirecek unsurlardan biri de 6nyargilardir.
Daha ilk basta devreye giren ve ¢ogu zaman devrede oldugunun farkinda bile
olunamayan Onyargilar, bazen bir hadisin hi¢ de uygun olmadigi bir anlamda
kullanilmasina, yorumlanmasina ve hatta elestirilmesine neden olabilmektedir.

Onyargilar, bugiinkii hadis degerlendirmelerinde daha ¢ok, “karartma”,

“kurtulma” veya “kurtarma” seklinde kendini gostermektedir. Daha acik ifadesiyle

170 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 721; Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, gev. Osman Akinhay-
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173 Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris Ders Kitabi, gev. Hiisnii Aric1 vd. (Ankara: Hacettepe
Universitesi Psikoloji Béliimii Yayinlari, 1980), 367.
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bazilar1 birtakim hadisleri kullanarak Hz. Peygamber’i (s.a.s.) veya Isldm’1 karalamak
i¢in ise koyulmakta; bazilari, bu tip hadisleri, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve Islam’a zarar
verdigi diisiincesiyle, acelecilikle ve fazla bir anlama cabasi gdstermeden reddetme
yolunu tercih ederek kurtulmaya ¢alismakta; bazilar1 her ne pahasina olursa olsun bu
tiir hadislerin literal anlama sahih oldugunu ispatlamaya c¢aligmaktadir. Biitiin bunlar,
aslinda sahip olunan bazi1 O6nyargilarin etkisiyle yapilan parcaci hadis degerlendirme
tipleridir. Kisaca Onyargilar hadis degerlendirmelerinde parcact bir bakisa sebep
olmaktadir.

Bu hususta, kadinin kaburga kemiginden veya kaburga kemigi gibi yaratildigini
ifade eden hadisle ilgili degerlendirmeler 6rnek teskil edebilir. Bu hadisle Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sdylemek istedigi bir sey vardir. Ancak hadise pargaci bakislar
sonucunda birbiriyle alakasi olmayan ve hatta birbirine zit gorlisler ortaya
cikabilmektedir. Biitlinliiglin ihmalinin sebep oldugu sonuglar1 gérmek agisindan 6nce
hadisin baz1 metinlerini verip daha sonra yapilan degerlendirmelere deginmek yerinde
olacaktir.

Ebl Hureyre (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sOyle dedigini nakletmistir: “Kim
Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, komsusuna eziyet etmesin. Kadinlar hakkinda da
birbirinize hayir tavsiye ediniz. Ciinkii onlar, kaburga kemiginden yaratilmiglardr.
Kaburgada en egri kisim, en ucudur. Eger onu diizeltmeye kalkarsaniz kirarsiniz, kendi
haline biraktiginizda da egri kalir. Bu nedenle kadinlar hakkinda birbirinize hayrt
tavsiye ediniz”. 17

Ayni1 hadisin bir bagka rivayetinde de soyle denilmektedir: “Kadinlar, kaburga
kemiginden yaratilmistir. Onu diizeltemezsiniz. Ondan istifade etmek istiyorsaniz, o
haliyle istifade ediniz. Diizeltmeye kalkarsaniz kirarsimiz. Kirilmasi bosanmasidir”.'”’

Buhari’nin Sahih’indeki baska bir rivayette ise; “Kadin kaburga kemigi gibidir.
Onu dogrultursan kirarsin...”'’® denilmektedir.

Yukarida farkli rivayetlerinden bazilarini verdigimiz bu hadis karsisinda farkl

bakis acilar ortaya ¢ikmustir. Bir kism1 bu hadisleri kullanarak Islami “elestirmek”

istemis, bir kismi bu tiir hadislerin olmadigimi savunarak Islami1 “kurtarmak” istemis,

bir kismi bu tiir hadisleri kabul etmis ve ne denildiyse “literal anlamda kabul” edilmesi

176 Buhari, “Nikah”, 80 (V1, 145).
177 Miislim, “Rada’”, 59 (II, 1091), 65 (II, 1090).
178 Buhari, “Nikah”, 79 (VI, 145).




gerektigini sdylemis ve bir kismi da bu tiir hadisleri “teenni ile ve biitiinliik igerisinde”
degerlendirerek bir sonuca varmaya ¢alismistir.

Bu bakis agilarini ve ilgili yorumlari su sekilde maddelestirmek miimkiindiir:

1. S6z konusu hadisle ilgili olarak bir eserde, Islima gére kadimin kaburga
kemiginden yaratildig1 ve bu gériisiiyle Islamin, kadin1 asagiladig: belirtilmektedir.!”
Ayni mantig1 Ilhan Arsel’de de gérmek miimkiindiir. O, “Muhammed’e gére kadinin
tanim1 ve nitelikleri” baslig1 altinda, baz1 ayet ve hadisler siralamaktadir. Bunlardan
birinde soyle demektedir: “(Muhammed) kadinlarin koétii ve 1slah olmaz nitelikte
olduklarim1 dile getirmek i¢in, Ebi Hureyre’nin (r.a.) rivayetine gore soOyle
konusmustur: “Kadin ege kemigi gibidir, onu dogrultmak istersen kirarsin, onu kendi
haline birak ve egriligiyle ondan faydalanmaya bak”.**°

Bu iki yaklasimda da adi gecen hadislerin literal anlamimin esas alindigi,
rivayetlerin Restilullah’a ©¢*$) nispetinin kesin oldugunun kabul edildigi ve bundan
hereketle Islamin elestirilmeye ¢alisildig1 anlasilmaktadir.

2. Yukaridaki ve buna benzer yaklasimlar, konunun uzmanlarini rahatsiz etmis
olacak ki onlar bu hadisleri sened ve metin a¢isindan degerlendirmeye tabi tutmuslardir.
Bu arastirmalardan birinde, hadisin farkli rivayetlerinin senedleri degerlendirilmis ve
su sonuca varilmistir: Kadinlarin egri kemik oldugu veya kaburga kemiginden

yaratildiklarini ifade eden bu rivayetler, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait degildir. Bunlar

hadis sekline sokulmus israiliyyat kokenli nakillerdir.'8! Béylece s6z konusu hadisten

kurtulmus olunacaktir; ancak bu ifadeler de elestirilmis ve sOyle denilmistir: “Yazar,
ilgili hadisin tiim tariklerini O6nce sened acisindan inceler. Senedi incelerken
degerlendirdigi ravilerin ¢cogu sikadir, ancak ona gore kismen su veya bu sekilde
elestirilmislerdir. Kismen yapilan bu elestirilerin, hadisin sithhatini nasil etkiledigi ise
acik degildir. Yani hadislere hadis ustlu agisindan herhangi bir sihhat hiikmi
verilmemistir; ancak metin tenkidi boliimiinde hadislerin uydurma oldugunun ortaya
konulmasindan ve ravilerin kismen elestirilmesinden hadislerin reddedilmesi gerektigi
anlagilmaktadir. “Uydurduklar1” diyoruz, ¢linkii sadece ravilerin zapt hatas1 yaptiklar
kabul edilse idi, bu hatalarin diger tarikler tarafindan tashih edildiginin ileri siiriilmesi

gerekirdi ama boyle bir degerlendirmeye gerek duyulmamistir. Oysa ravilerin kismi

179 Bk. Ataizm ve Din (Taskent, 1966), 340.
180 flhan Arsel, Seriat ve Kadin (Istanbul, 1994), 23.
181 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin (Istanbul: Beyan Yaynlan, 2000),




zaaflaria ragmen ilgili hadisin dort farkli tarikten nakledilmesi dikkate alinarak onlarin
birbirini desteklediklerini sdylemek daha isabetli olurdu”.!®?

3. Siiphesiz bu hadisle ilgili baska degerlendirmeler de yapilmistir. Bu
degerlendirmelerden birinde sdyle denilmektedir: “Bu 6zellik, kaburga kemigi igin,
ahlaki agidan herhangi bir sorun igermeyen “dogal/fitri” bir durumsa da; kadinin
yapisindaki bu egrilik, ahlaki agidan sorun iceren bir alanin varligina isaret etmektedir.
Ancak fitraten sorunlu olarak yaratilan kadinin, bu defolu yaratilisla kulluk
miisabakasina neredeyse hilkkmen maglup bir statiide baslamasinin gerekgeleri
konusunda higbir ipucuna rastlamiyoruz”.183 Bu parcaci, literal bakis, bazi
arastirmacilarin su satirlar1 yazmalarina sebep olmustur: “Islamci feminist séylemin s6z
konusu hadisle ilgili elestirilerini, H. Sefkatli Tuksal’in goriis ve yorumlari
cergevesinde Ozetle vermis olduk. Bu elestirilerin, hadislerdeki mesaji tamamen
olumsuz olarak anlama egiliminde olmasi, Oncelikli bir problemdir. Cilinkii dini
metinler —bu metinler ister ayet ister hadis olsun- yorumlanirken, mutlaka “din dili”
diye tanimlanan felsefi disipline basvurulmalidir...”.'8* Devamla hadsis iizerinde kendi
degerlendirmelerini sunan Keles, sunlar1 sOylemektedir: “Verilen kaynaklardan da
anlasilacagi lizere s6z konusu hadiste gecen “egrilik” benzetmesi, Arap dilinde, hakiki
anlamindan ¢ok mecazi anlamda kullanilmistir. Mensubu bulundugu Arap milletinin
dil ve kiiltiir 6zelliklerini ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber (s.a.s.), caginin ataerkil yapisinin
bir gostergesi olan erkeklerin kadinlara karsi kabaligini, ayni mecézi yontemi
kullanarak elestirmekte ve erkeklere, kadinlara kars1 daha nazik ve kibar davranmalari
gerektigini anlatmaktadir. Rivayetleri bu perspektiften okudugumuzda, ihtiva ettikleri
mesajin  kadmlar agisindan hi¢ de elestiriyi hak eden mesajlar olmadigini
gorebiliriz”.!%° Konuyla ilgili yapilan miistakil bir calismada, bu son yorumu destekler
mahiyette bir sonuca ulagilmistir. Bu eserde, rivayetler degerlendirilmis, hadise

sonradan ilave edilen yorumlar (idracler) ¢ikarildiginda, sened bakimindan sahih olan

rivayetlerin mecazi, tesbihi bir anlatim 6zelligi tasidig1 sonucuna ulagilmistir., 186

182 Bk. Yavuz Koktas, “Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin” Adh Kitabin Elestirisi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4 (2001) www. Dinbilimleri.com.

183 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri
(Kitabiyat, 2000), 62.

184 Ahmet Keles, “Islamci Feminist S6ylemin Hadisleri Yorum Problemi”, Islamiyat 5/3
(2002), 143.

185 Keles, “Islamc1 Feminist Sylemin Hadisleri Yorum Problemi”, 152.

186 Bk. Cemal Agirman, Kadinin Yaratilisi (Ragbet Yayinlari, 2001), 272-274.




Buradan da anlagildig1 gibi bu hadis sened agisindan sahih oldugunu kabul edenler
tarafindan bile hakiki anlamda anlagilmamistir. Bunun adina mecézi anlatim denildigi
gibi temsili anlatim diyenler de vardir.'¥’

4. Bizce hadis, kadin-erkek psikolojisi agisindan degerlendirilmelidir. Kadin ve
erkek psikolojilerinin farkliligina dikkat ¢ekmek isteyen Hz. Peygamber (s.a.s.), bu
hadisle sunu sdylemek istemis olabilir: Ey erkekler! Siz kendi 6zelliklerinizi esas alip
kadinlar1 kendiniz gibi yapmaya caligmayin. Ciinkii onlarin fitri 6zellikleri sizden
farklidir. Insanin yaratilist degismeyecegine gore, kadinlarmn yaratilistan getirdikleri
ozellikleri de  degistiremezsiniz.  Degistirmeye  kalkarsaniz, bu  onlarn
fitratlarini/dogalarin1 degistirmek anlamina gelir. Bu durumda kendi dogasi ve sizin
talepleriniz arasinda bocalamaya baslar. Bu da onu huzursuzlastir ve evlilikten
bekledigini alamamaya baslar. Bunun tabii bir sonucu olarak da bosanir. Halbuki siz,
Allah kadim1 nasil yarattiysa o sekilde kabullenmeniz ve bu haliyle hayatinizi
siirdiirmeniz gerekmektedir. Hadise biitiinciil bakigla yaklasildiginda ulasilan bu sonug,
hadisin reddi ve istismarina mahal birakmayacak bir yaklagim olmaktadir.

a9

Yine Onyargilarla ilgili bagka bir 6rnek de “hadis” kelimesiyle ilgilidir. Bir baska
onyargili bakis, su ayetteki “hadis” kelimesinin terciimesinde ortaya g¢ikmaktadir:

“Elbette onlarin hikayelerinde akil sahipleri i¢in ibret vardir. Bu (Kur’an) uydurulacak

bir ‘s6z (hadis)’ degildir”.'®® Ayette gecen “soz (hadis)” kelimesi hakkinda bir yazar

sunlar1 sOylemektedir: “Goriildigi gibi Kur’an, kendisini uydurma bir hadis
olmamakla yiiceltmekte ve bdylece sonraki zamanlarda, getirdigi dine bir yi8in
problem c¢ikaracak uydurma hadislere mucizevi bir bicimde dikkat ¢ekmektedir. Ikinci
mucize beyansa, yine uydurma hadislere sigman zihniyetin temel dayanaklarindan
birini yikmaktadir. ‘Kur’an miiphem ve muglaktir. Onu anlamak ancak hadislerin
verdigi tafsilatla miimkiindiir.” diyenlere Kur’an’in cevabi sudur: Ben gerekli her seyin
detayin1 veren bir kitabim”.'%°

Bu izahin, hadislere Onyargili bakistan kaynaklandigi net bir sekilde
gorlilmektedir. Kur’an’in higbir yerinde “hadis” kavrami, Restilullah’in (s.a.s.) sozleri

190

anlaminda " veya 1stilahl anlamda kullanilmamaktadir.

187 Bedruddin el-Ayni, Umdetu 'l-kdri kerhu Sahihi’l-Buhdri (Darw’l-Fikr, ts.), 5/213.

188 yasuf 12/111.

189 Oztiirk, Kur’dn’daki Isldm, 214.

19 Abdulcelil Candan, “Meal ve Tefsirlerde Gériilen Baz1 Sozciik ve Deyim Hatalar1 ile
Bunlarm Onemli Nedenleri”, Marife 3 (2002), 95.




Ornek hadislerden de anlasilacag1 gibi, biitiinliigiinden koparilan bir hadis,

onyargilarin yonlendirmesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kastetmedigi bir anlamda
anlagilabilmektedir. Buna gore, hadisi biitlinliik igerisinde degerlendirebilmek igin,
miimkiin oldugunca Onyargilardan uzak durmak gerekmektedir. Aksi halde
biitlinliiglinden koparilmis parc¢a hadislere, zihinde daha 6nceden kurgulanmais her tiirli
goriisii sOyletmek miimkiin olabilmektedir. Ancak bu tiir degerlendirmeler, higbir
zaman dogru anlama ¢abalarinin tezahiirii olarak goriilmemektedir.

Yukarida bahsedilen ii¢ 6zellige, yani hadisi temel kaynaklardan okuyabilme,
hadis ilimlerine ve 1stilahlarina vakif olma ve dnyargilardan uzak olma 6zelliklerine
sahip olan bir kisi, hadis degerlendirmek icin gerekli altyapiya sahiptir. Bundan sonra,
yukarida bahsedilen kriterler muvacehesinde hadisi tesbitte, anlamada ve anlatimda

biitiinliigli saglayabilir.
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OZET

Bu ¢alismada; tarihi bir sahsiyet olan ve yasadigi donem itibariyle sosyal ve dini
hayatin diizenlenmesinde s6zii muteber sayilan, hemen hemen dini ilimlerin biitiin
alanlarinda eserler kaleme alan Ibnii’l-Cevzi ele alinmustir. Eserleri baglaminda onun
sosyal, ilmi ve dini hayatta biitiinsel yaklasimi islenmeye calisilmistir. Ibnii’l-Cevzi’nin
yasadig1 donem, her acidan c¢alkantili bir donemdir. Bu devir siyasi, sosyal, ilmi ve
sofiye (ziihd ehli) katmanlar1 arasinda etki-tepkininin bag dondiiriicii bir halde deveran
ettigi bir donemdir. Tek tarafli yaklasimlar ve tarafgirlikler donemin sosyal hayatini
oldukca calkantil1 bir hale getirmis, dini hayatta tatarruf ve taassub bas edilemez hale
gelmistir. Ibnii’l-Cevzi; bu alandaki dengeyi saglamak adina, olaylara biitiinciil
bakmay1 tavsiye etmis ve kavli-kitabi olarak gayretlerde bulunmustur. O doénemde
bazen akilciliin, bazen Batiniligin bazen de zahiriciligin one ¢iktig1 goriilmektedir.
Siyasi erkin de destegiyle topluma dayatilmaya calisilan bu keskin anlayis ve
yaklasimlar, dini hayatin yasayisinda biitiinsellikten uzaklasilarak tek tarafliligin

yayginlagsmasini getirmistir. Bu durum toplumun davranislarinin doniistiiriilmesinde

baz1 olumsuz sonuglara sebebiyet vermistir. Ozellikle ilmiye sinifi ile tasavvufi hayatta

bu calkant1 bariz olarak izlenmekte ve toplumun bazi kesimleri tizerinde, menfi tesirleri
oldugu gériilmiistiir. Ibnii’l-Cevzi; biitiin bu olumsuzluklara kars1, ancak dinin temel
kaynaklarimin merkeze alinip biitlinsel bir yaklagimin bozulan dengelerin diizelmesini
saglayabilecegini 1srarla vurgulamaktadir. Tefsir, Hadis, Tarih ve Ahlak basta olmak
tizere dini ilimlerin hemen hepsinde kalem oynatmis ve ii¢ yiizden fazla eser kaleme
almis olan Ibnii’l-Cevzi, “Saydii’l-Hatir”, “Mir’atii’z-Zaman” gibi eserlerle dénemin
sosyal ve dini hayatina ayna tutmustur. lyi bir sosyal gézlemci olan miiellif, hatirat tiirii
eserlerinde goriildiigii lizere daha ziyade eserlerini elestirel yaklasimla kaleme almus,
sahih bilgi ve biitlinsel bakis acgisin1 temali yazmistir. Sahih bilgi, bilgi biitiinligl ve

tecriibi yasayist ihya etme cabalari, “Saydii’l-Hatir” adli eserinde rahatlikla

* Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islami Ilimler,
Ankara/Tiirkiye, ORDIC: 0000-0002-8153-8181, E-Mail: aydinkudat@hotmail.com




goriilebilmektedir. Biitiinsel yaklagimin olsa gerekir ki, eserlerinde ifrat ve tefritin
orneklerine ¢cok yer verir ve vasat olani tavsiye eder. Tasavvufla ilgili tenkit ve dnerileri
bu baglamda degerlendirilebilir. Eserlerinde ilim ve amel birlikteligini merkeze almais,
kurtulus i¢in Kur’an, Siinnet, fukaha ve selefin yolunu gostermeye ¢alismistir. Ona gore

biitiin ilimler degerlidir. Her ilimden kifayet miktar1 alinmalidir; ancak en 6nemli ilmin

fikih oldugu da bilinmelidir. Ona gére fakih olabilmek i¢in biitiin Islami ilimleri bilmek,

hepsinden 6nce de Islam ahlakina bagl olmak gerekir.

Anahtar Kelimeler: ibnii’l-Cevzi, dini hayat, biitiinsel yaklasim, asirilik, bidat

ve hurafeler




ABSTRACT

In this article, we will discuss Ibn Jawzi, a historical figure who wrote works in
almost all fields of religious sciences, and whose word was trusted in regulating social
and religious life. In the context of his works, we will try to deal with his holistic
approach to social, scientific, and religious life. The period in which he lived was
turbulent in every respect. It is a period in which action-reaction circulates dizzily
among the layers of political, social, scientific, and sufistic people. One-sided
approaches and partisanship made the social life of the period turbulent, and fanaticism
and bigotry in religious life became unbearable. Ibn Jawzi advised looking at the events
holistically to provide balance and made efforts as a verbal book. At that time,
sometimes rationalism, sometimes esotericism, and sometimes externalism came to the
fore. These strong understandings and approaches, which were tried to be imposed on
the society with the support of the political power, brought unilateralism, not integrity,
in the living of religious life. This has led to some negative consequences in
transforming society's behavior. It has been seen that this turmoil is clearly seen,
especially in the scientific (ilmiye) class and in Sufi life, and it has adverse effects on
some segments of society. Against all this, Ibn Jawzi insists that a holistic approach
centered on the primary sources of religion can only restore the disturbed balances. Ibn
Jawzi, who wrote almost all of the religious sciences, especially Tafsir, Hadith, History,

and Ethics, and wrote more than three hundred works, mirrors the social and religious

life of the period with works such as "Saydu'l-Hatir," "Mir’atii’z-Zaman." The author,

who is an excellent social observer, wrote with a more critical approach, as seen in his
memoirs, and wrote with the theme of authentic knowledge and a holistic view. His
efforts to revive authentic knowledge, the integrity of knowledge, and experiential life
can be easily seen in his work called "Saydu'l-Hatir." While he gives a lot of examples
of exaggeration and understatement in his works, he also has criticisms about Sufism
in this context. In his work, he focused on the integrity of knowledge and practice and
tried to demonstrate the way of the Qur'an, Sunnah, and its predecessors for salvation.
According to him, all sciences are valuable. The amount of sufficiency should be taken
from each science, but it should be known that the most crucial science is figh. In order
to be a faqih, it is necessary to know all Islamic sciences and, above all, to adhere to
Islamic moral values.

Keywords: Ibn Jawzi, religious life, holistic approach, extremism, innovation,
and superstitions




GIRIS

Asr-1 saadette hayat biitiin yonleriyle i¢ ige ve bir biitlindiir. Dini hayatin
temelinde sahih bilgi ve bilgi biitiinliigii vardir. Bu minval iizere Kemaliyete varan
sahabe donemi, bu yiizden olacak ki, saadet ve huzur asr1 olarak nitelendirilmistir.

91 mealindeki ayet-i kerime buna delildir.

“Bugtin sizin igin dininizi kemale erdirdim...
Glinlimiizde miisteki oldugumuz dagmikligin toparlanmast ve ilmi disiplinler
arasindaki irtibat kopuklugunun giderilip aralarindaki dayanigsma ve entegrasyonunun
saglanmas1t yoluyla erdemli toplumun insast miimkiindiir. “...Allah nurunu

192 mealindeki ayet-i kerimenin fehvasinca; ancak Islam aleminde

tamamlayacaktir...
ithtiya¢ duyulan dini ilimlerde yeniden sahih bilgi, bilgi biitiinliigii ve biitlinsel yaklagim
gerceklesebilir. Bidayette kiilli ilim ile ciiz’1 ilim biitiinliigii vardir. Ilim, amel takva
biitlinliigii vardir. Hepsi fikih kavraminda miindemigtir. Bu meziyet hayir ve bereketin
anahtaridir. Nitekim hadis-i serifte s6yle buyurulmaktadir: “Allah, kime haywr dilerse
onu dinde fakih kilar '*3.” Fakih ve kurra tabiri dSnem itibariyle biitiin ilimleri cemeden
ve bilgi biitiinliigiine sahip zevat i¢in kullanilan bir tabirdir. O donemde fikih kavrami
da giiniimiiz havsalamizda tahayyiil edilenden daha fazla bir muhtevada kullanilirdi.
Mesela kirdat1 Hz. Omer b. Hattab ve Hz. Ali b. Ebi Talib’den alan Ebu'l-Esved, Zalim
bin Amr bin Siifyan el-Du'eli el-Kinani (6. 69 H.) kurra Tabiilerden sayilmaktadir. Ayn1
zamanda nahvin genel kaidelerini temellendiren, Kur’an’in ilk i’camim gergeklestiren
sahsiyettir. Bu nedenle basta kiraat ve dilbilim olmak iizere biitiin alanlarda birikim
sahibi olup tabi’in halkasinin fakihleri, sairleri edipleri ve dilbilimcileri arasinda sayilan

bir dahidir. Ez-Zehebi siyeru A’lami’n-Niibela adli eserinde onu sOyle tanitir: “Hz.

Peygamberin vefat etmeden once dogmus, muhadrem sahsiyetlerden sayilr, Islam’la

miiserref olmug, ancak Hz. Peygamberi yiiz yiize gorme firsati bulamanustir. Ebu'l-
Esved; tabi’in tabakasimin oncii simalarindan olup Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
donemlerinde bircok idari gorev iistlenmistir, ancak daha c¢ok ansiklopedik ilmi
sahsiyeti, buna mebni olarak keskin akil ve isabetli goriigleriyle taminmistir. O hem

fakih hem muhaddistir hem dilbilimci hem sairdir hem idareci hem bir kahramandir.

191 Maide, 3.

192 Saff, 8

193 Buhari, Ebi Abdulldh Muhammed bin Ismal, el-Cami‘u’s-Sahih, el-Matbaatiis’s-Selefiyye
ve Mektebetiiha, Kahire, 1979; Farzu'l-Humus 7, [Im 13, I'tisam




Cok akill ve isabetli goriislere sahiptir” diye zikreder!'**

. Bu 6zelliklerinden olsa gerek
ki, Hz. Ali ona, Flisha Arapcay1 ve Kur’an kirdatin1 lahn ve tagyire kars1 tedbir alma
gorevini tevdi etmistir.!®® Sahabe, Tabi’in ve tebe-i tabi’in’den birgok miisahhas
ornekleri mevcuttur. Mesela o devirde her bir dilbilimci ayn1 zamanda miifessir ve
muhaddistir. Her bir miifessir basta fasih Arapg¢a ve dilbilimi olmak iizere hemen hemen
biitlin ilim dallarina vakiftir. el-Ahfes (6. 215/830), Kasim bin Selam, (6. 224/828),
daha sonra Eb(i Hatim es-Sicistan] (6. 255/868) ve Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922) gibi
nice alimler zikredilebilir. Bunlardan biri de miifessir, muhaddis, tarih¢i ve daha birgok
ilim dalinda hakli s6hrete sahip olan, ansiklopedik sahsiyeti tarihe mal olmusg
Cemaliiddin Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) dir. Ibnii’l1-Cevzi’ nin eserlerine
bakildiginda, onun dini ilimlerin hepsinde miitebahhir kisiligi tebariiz etmektedir.'*® Bu
nedenle toplumun ilmi, sosyal ve dini hayatinin diizenlenmesinde etkin rol oynadigi
goriilmektedir.'®” Bazi eserlerinde toplumda gozlemledigi aksakliklar ve olumsuzluklar
tizerinde durdugu ve isabetli teshisler ortaya koydugu goriilmektedir. Giiniimiize de 151k
tutan tespit, tenkit ve teshisleri onun bilgi biitiinliigii ve biitiinsel bakisina matuftur

denilebilir.!?® Zira elestirel yaklasim biitiinsel yaklagimin geregidir.

IBNU’L-CEVZI’NIN YASADIGI DONEM VE BiLGi BUTUNLUGU
ARAYISI

Abbasilerin son donemlerine dogru yaklasik olarak miladi bin yildan sonra
bidayette var olan ilimler arasindaki irtibat kopmustur. Bu durumdan miitevellit dini
hayatta tenakuzlar bas gosterir. Gliniimiiz ifadesiyle disiplinler arasinda dayanigma ve
entegrasyon kaybolmus ve toplum kamplara boliinmiistiir. Zahir ile batin, akil ile vahiy,
seriat ile tarikat, tekke ile medrese arasindaki irtibat kopmustur. Bu kopukluk ve

kompartlasmanin Islam {immetine biiyiik maliyetleri oldu. ibnii’l-Cevzi gibi zevat bu

194 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru A’limi’n-Nubela, thk. Suayb el-
Arnavut, Huseyn el-Esed, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, c. 2. S. 25.

195 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, thk. Suayb el-
Arnavut, Huseyn el-Esed, Déru’l—Kijtﬁbi’l—Ilmiyye, Beyrut, 1990, c. 8, s. 229-279.

196 Ebu’l-Hasen Ali bin Muhammed bin Abdiilkerim el-Cezeri b. Abdiilvahid es-Seybani el-
Misuli Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1987, c. 10, s. 255.

197 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, thk. Suayb el-
Arnavut, Huseyn el-Esed, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, c. 21, s. 365-384.

198 Kudat, Fatma, “Ebii’l Ferec ibnii’l-cevzi’nin saydii’l-hatir adli eseri baglaminda tasavvuf
anlayis1” Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara, 2019, s. 20.




gidisatin sakincalarina dikkat ¢ekip elestirilerde bulundular. Daginik ve pargaci gidisati
aslina riicu etmek igin kitabi ve kavli olarak teblig ve irsatta bulunarak islaha calistilar.
Bu 1slahat hareketi aslinda ilimlerin ittihadi, dayanisma ve biitiinliiglinii saglayacak olan
Nizamiye Medresesi geleneginin tesisine zemin olusturmus denilebilir. Yaklasik dort
asir Islam diinyas egitim sistemine rol model olmaya devam eden bu gelenek, kisa
zaman zarfinda ilmi sahada oldugu gibi pratik sahada da miispet semereler vermistir.
Bu devirde Islam toplumlarinin biitiinliigii saglanmis ve islam cografyasma yapilan
isgaller sona erdirilmistir. Bu gelenegi devam ettiren Selguklu ve Osmanli mirasinda
glinlimiize 151k tutacak Orneklerle doludur; ancak son asirlarda s6z konusu biitiinliik
halel gérmiis ve bir¢ok ilim arasindaki irtibat cilizlasmaya baslamistir. Kompartlagma
ve belli alanlara inhisar sonucu irtibatin koptugu durumlar da s6z konusudur. Miladi
binli yillarda bozulan dengelerin ve biitiinliigiin Nizamiye egitim Ogretim modeliyle
1slah edildigi ve yiizyillarca Islam aleminde drnek alindig1 gibi, son asirlarda gelisen ve

degisen disiplinler arasinda da buna benzer bir dayanisma ve biitiinliige ihtiyag

13 b

duyulmaktadir. Bu sayede “...Allah nurunu tamamlayacaktir...”” mealindeki ayet-i
kerimenin fehvasinca Islam aleminde ihtiya¢ duyulan dini ilimlerde yeniden sahih bilgi,
bilgi biitiinliigii ve biitiinsel yaklagim gergeklesebilir. Bu durum ihtiya¢ 6tesinde bir
zarurettir. Gerek sosyal alanda gerekse teknik alanda bir konuyu ele alirken dogru ve
tam bir bilgi birikimine sahip olmak gerekir. Sahih bilgi ve bilgi biitliinligi
saglanmadan saglikli sonuglara varmak zordur. Isabetli sonuglara varmak, kollektif
caligmay1 ve biitiinsel yaklasimi1 gerektirir. Bilimsel ¢alismalarda isabetli sonuglara
ulasabilmek i¢in alan korliigii olmamals, tek tarafli bakilmamali ve siirece muhtemelen
miidahil olan faktorler miilahaza edilmelidir. Bu kriterlerin islevsel olabilmesi,
meseleye bastan itibaren biitiinciil bir perspektifle bakmay1 gerektirir. Tevariis ettigimiz
ilim ve tefekkiir gelenegimiz bu perspektifle gelismistir. Bunun miisahhas bir birgok
ornekleri tarihimizde mevcuttur. Hicaz Bagdat Havzasi, Semerkand Buhara Havzasi,
Endiiliis Kayravan Havzasi ve Anadolu Istanbul Havzas1 bu medeniyetin nisaneleriyle
doludur.

Islam diisiince tarihi aslinda bilgi biitiinliigii ve sahih bilgi iizerine tesekkiil

etmistir. Mezhep miigtehitlerinin hepsi zikredilen evsafa haizdir. Bunlardan biri de

Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’dir. Miladi on birinci yiizyilda yasamus, biitiin dini ilimlerde

te’lifat vermis ve ii¢ yiizden fazla eser kaleme almis bir Islam Aalimi olarak,




Abdurrahman Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Ali’nin ogludur.®
Dedesinin adi Muhammed olup el-Kureysi ve el-Bekri ve el-Cevzi' nisbeleriyle
anilmaktadir.?®® Nehirlerde kullanilan ceviz yelkenine nispet veya bazilarina gore de
atalarindan birinin evindeki cevize nispetle Ibnii’l-Cevzi olarak meshur olmustur.2%!

Nizamiye modelinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan, sancili donemin oncii
simalarindan biri sayilan Ibnii’l-Cevzi, biitiin hayatin1 sahih bilgi ve ilimler
biitiinliglinli saglamaya hasretmistir. Bilgi biitiinliigii ve biitiinsel yaklagimin geregi
olarak basta ilmiye diinyasindaki dagmikligi ve tarafgirligi 1slah etmek {iizere
tenkitlerde bulunmus ve tekamiilii saglamak icin tavsiyelerde bulunmustur. Vaaz ve
irsatla tedris ve te’lifatla ilim ile ameli, amel ile ihlas birlikte olmas1 gerektigini, ancak
bu birliktelikle insanin kendini gerceklestirme siireci tamama erebilecegini, kemal ve
biitiinliik saglanabilecegini savunmus, gelecek ilim ehlinin de bu iki 6zelligi kendisinde
toplamasi gerektigini ifade etmistir. Said b. Miiseyyeb (6. 90/709), Siifyan es-Sevri
(6.161/778), Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ahmed b. Hanbel (6.241/855) gibi alimlerin
ziihdle ilmi bir arada yiriittiiklerini belirtmistir.2?

Bu 6zellikleriyle ibnii’l-Cevzi, toplumun davraniglarii déniistiirmede etkin rol
oynamistir. Bilgi biitiinliigiine sahip bir zat olarak, meseleleri ele alirken kuvvetli bir
gozlem ve saha tetkiki boyutunu da stirece katmistir. Meseleleri tek tarafli olarak degil
de biitlinliik i¢cinde ele almaktadir. Kanaatimizce bu gibi zatlarin goriisleri bu ylizden
isabetlidir. Tarihi sahsiyetleri ve tecriibi bilgiyi merkeze alarak hareket etmektedirler.
Ibnii’l-Cevzi’ye gore her seyi dengeli kullanmak ve her yerde ifrat-tefritten kaginmak

gereklidir. Bu, ancak sahih bilgi ve bilgi biitiinliigiiyle miimkiindjir.

Bir asra yakin émiir yasayan Ibnii’l-Cevzi, alt1 halife ve yirmiden fazla vezirin

degistigine sahit olmustur. Gorece bu hizli degisimin, toplumun sosyal hayati yaninda
ozellikle dini hayati iizerinde biiyiik etkileri olmustur. Fikri olarak ¢alkantilarin yogun
oldugu bir dénemde kaleme aldig1 bir¢ok eseriyle toplumu Ehl-i Siinnet’in vasat ve

dengeli (Bakara 143) biitiinciil ¢izgisine davet etmistir. Tasavvufun ilk donemlerdeki

19 Tbnii’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, thk. Muhammed Fahiiri, Daru’l-Marife, Beyrut, 1985, c. 1, s. 8.
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saf ve sahih bilgiye dayali olmasi gerektigini sOylemistir. Meselelere biitiinciil bir
perspektifle bakabilmenin yolunun mevzunun tarihini, kaynagini, gelisim ve degisim
stirecinde, tedahiil edebilen faktorleri de géz onilinde bulundurmak gerekir der. Kendi
doneminde ve gelecekte nasil konumlandirilabilecegi gibi ¢esitli agilardan
degerlendirme ve analize tabi tutma gerekliligine isaret etmektedir.

Nizamiye medreselerinin egitim sistemine renk veren bu biitiinsel 6zellikli model,

yaklasik dért yiiz sene Islam alemine 151k tutmus ve egitim sistemine yon vermistir. Bu

biitiinciil model sayesinde tek tarafli bakisa sahip olan $i’1 Batini tek tarafli anlayiginin
istilasinin Ontline gegilebilmistir. Zahir ile batin, fizik ile metafizik -Gazali’nin bilgi
edinme yaklasimi- Tekke ile Medrese biitiinliigiinii saglayabilmistir.2?3 Ilim tahsilinde
elestirel yaklagimi Onemseyen Nizamiye gelenegine sahip alimlerin bakis agilari
biitiinciildiir. Bu biitiinsel yaklasimdan olsa gerekir basta dini ilimler olmak iizere
bilimler aras1 irtibat1 saglayan sahih bilgi ve bilgi biitiinliiglinii merkeze almak suretiyle,
Islam aleminde yaklasik dort yiiz sene model olacak ilim ve irfan miiesseseleri olan
Nizamiye medreselerinde, bas miiderrislik yapan ve ilimler tasnifi bulunan Gazali’nin
(6. 505 h.) kevni olana da tenzili olana da bakis agis1 biitlinctildiir. Mesela kelam, fikih,
tasavvuf, mantik, felsefe gibi bir¢ok ilim dalinda déneminin en 6nde gelen alimlerinden
biri olarak ilimler tasnifi yapmakla beraber degerlendirmelerinde bir yandan akli tahlili
stirece katarken nakli ilimleri de merkeze almus; fikih, kelam, dilbilim ve rasyonel
mantif1  birlikte degerlendirebilmis, alet ve asli ilimlerin biitlinligiini
saglayabilmistir.?®* Onun kimya-1 saadet adli eseri bu biitiinliigii miicessem
eserlerinden biridir.

Nazim teorisinin Oncii simalarindan biri sayilan Sekkaki (v. 626) teorisini
temellendirirken biitlinciil bir yontem ile ele almaya calismistir. Miftahu’l Ulum adli
eserini kaleme alirken nahiv, sarf ve belagat ilminin yanina, cedel ilmi ve mantik ilmini
de dahil etmistir. Nakli ve akli delilleri beraber siirece katarak bu yaklasim sayesinde
biitiinsel bir yontemle tiim ilimlerin tam ve biitiinsel olarak isleme imkan1
olabilmektedir.2%3

“Giintimiiz ilim diinyasindaki asirt kompartlasma ve sadece belli bir alanda

ihtisaslasiimasi, meselelerin  bir biitiin  olarak goriiliip  degerlendirilmesini

203 Bulut, Mehmet ve Kudat, Aydin, “Bilgi Biitiinliigii Baglaminda Nizamiye Medreseleri
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zorlastirmakta, dogru muhakemeyi ve isabetli teshis koymayi zorlastirmaktadir.
Ozellikle son yillarda ortaya ¢ikan biitiinsel bir bakis acisiyla bilgiyi ele alabilme adina
interdisipliner yaklasimlar ve yeni metot arayislart sonucu multi-disipliner, trans-
disipliner ve c¢apraz disiplinli gibi wuygulamalar ve kavramlar tartisilmaya
baslanmistir. ’2%6

Nizdmiye Medreselerinde ve bu gelenekten beslenen Islam diinyasindaki
medreselerde, dini ilimlerde biitiinselligi kesp edecek sekilde meshur on iki ilim dali
okutulmaktaydi.2” Bu medreselerde iiretilen bilgi once paylasilir, daha sonra bu
bilginin, nebevi, tecriibi ve bilimsel metotlarla kalic1 hale getirilmesi saglanird:.2%8

Islam medeniyetinin alim tasavvuru, temelinde peygamber mirasindan beslenme

mevcuttur. Hadiste; “Alimler peygamberlerin varisleridir.”** buyurulmaktadir. Bu

mirasin ii¢ temel 6zelligi vardir. Birincisi, kula ait olan ciiz’1 ilim i¢inde kiilli olan ilim
miilahazasi vardir. Ikincisi, biitiinciildiir; yani pargaci ve tek tarafli degildir. 11k tedvin
edilen ilimlerin basinda gelen hadis usuliiniin temel konularindan biri cerh ve tadildir.
Ugiinciisii, ferdi miilahazalar veya maddi ¢ikarlardan azadedir.?'

Bu medeniyette her bir ciiz’i ilimde kiilll ilim miilahazas1 vardir. Alim tasavvuru
biitiinciil bakis agisina sahiptir. Bu da ii¢ kelime ile kisaca ifade edilir; Ilim, hikmet ve
marifet. Diger bir ifadeyle ilmi, hikmeti ve marifeti birlestirenler alim, hakim ve arif
olmay1 birbirinden ayiran degil, birlestiren bir anlayistir. Kur’an’in ve siinnetin ilme
bakist biitlinciildiir. Tekvini olan1 tenzili olandan ayirmaz salt vahiy ve siinnete ait
bilgilerden bahsetmez. Biitiin varlik alemini birlikte okumay1 ister insandan. Nitekim
Kur’an ve hadislerde ilim dendigi zaman sadece tefsir, hadis ve fikih kitabindaki
bilgiler gibi ilahiyat ilimleri kast edilmemektedir. Mutlak olarak ilim kullanilir. “Her
kim ilim elde etmek i¢in yola ¢ikarsa...” (faydali ilim) i¢in yola ¢ikan insandan sz

edilir.211
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Aslinda tarihi siirece bakildiginda gerek hadis usulii gerekse fikih usulii gibi
ilimler 6rneginde, meseleye biitiinciil agcidan bakmak, tedvin déneminden itibaren her
ilim dalinda belirgin bir sekilde tezahiir etmistir. Tarihte gerceklesen bu yaklasim ne
yazik ki, giiniimiizde zihin diinyamizda tam olarak betimleyemiyoruz. Miisliiman
toplumun bir degerler sistemi vardir, bir medeniyet birikimi vardir ve gitmek istedigi
bir yer vardir. Aslinda bu hususlar esas alinarak ilimler tedvin edilmistir. Nihayetinde
parcaci, tek tarafli yaklasim ve asirn kompartlasma bu taleplerimize kifayet
etmemektedir. Urettigimiz ilmin biitiin ihtiyacimiz1 gidermesi gerekir. Bu ihtiyag, sahih

bilgiyi, bilgi biitiinliigiinii ve olaylara biitiinsel yaklasimi zaruri kilmaktadir.

ibnii’l-Cevzi’ye Gére Akil, Vahiy Ve Bilim Biitiinliigii
Ibnii'l-Cevzinin akil ve vahyi nasil irtibatlandigina bakildiginda, mutedil ve
biitiinsel bir yaklasimi oldugu soylenebilir. Mu'tezili ve Selefi diisiince bu hususta

birbirine uzak iki farkl tarafi temsil ettikleri bilinmektedir. Ehl-i siinnet diistincesinde

ise, Maturidi yontemi dengeli ve biitiinciildiir. Ibnii’l-Cevzi’de basta tefsir calismalar

olmak iizere, kaleme aldigi muhtelif eserlerinden kendisinin zikri gecen mahdut
diistincelerden birine miintesip oldugunu kestirmek zordur. Zira onun gibi ansiklopedik
sahsiyetlerin ve bilgi birikimleriyle ortaya koyduklar: biitiinsel bakis acisini, mahdut ve
dar bir c¢erceveye sigdirarak tamimlamak da olduk¢a zordur. Onun bu husustaki
diisiince yontemi, itidal ¢cizgisini olusturmaktadir.

Itikadi goriislerini sdylece dzetlemek miimkiindiir: Akil, tabiat kanunlarini bilme
gliciine sahip bulunmakla birlikte, biitiin varlik ve olaylarin hikmetlerini kavramaktan
ve kendi mahiyetini kesfetmekten acizdir. Bu sebeple vahyin destegine muhtactir.
Vahyin getirdigi bilgileri teslimiyetle karsilayip benimsemesi gerekli olmakla beraber,
akli ve kalbi muhakeme de siirece dahil edilmelidir. ilham naslara olan ihtiyac1 ortadan
kaldirmaz ve naslara aykir1 olmas1 halinde bir deger tasimaz.?'? Biitiin varliklarin
yaratilis gayesi yaraticty1 tammaktir. Insan basta kendi nefsi olmak {izere mahlukat:
tefekkiir nazariyla incelediginde, bunlarin bilgi ve hikmet sahibi bir varlik tarafindan
yaratilmis oldugu sonucuna ulasir;2!3 ancak akil yiiriitmek suretiyle Allah'm varligini
bilmek miimkiin oldugu halde zat-sifat miinasebetini ve ilahi fiillerin mahiyetini

kavramak imkan dahilinde degildir. Akil ile vahiy biitiinliigli saglandiginda Allah’in

212 Yavuz, Yusuf Sevki-Casim Avei, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, DIA., c. 20, s. 544.
213 [bnii’l-Cevzi, Saydii'l-Hatir, s. 76, 253; Telbisii Iblis, s. 42.




muradi daha dogru anlasilabilir. Nasslarda yer alan ars, istiva gibi kavramlarin mecazi

anlamlar tastyabileceklerini kabul etmek gerekir.?14

ibnii’l-Cevzi’ye Gore Dini ilimlerde Dagimklik Sorunu

[lim sahasindaki dagimiklik ve parcaci yaklasimlardan miisteki olan ibnii’l-Cevzi,
bu konuda “Saydii’l-Hati” adli eserinde sunlar1 kaydeder: “Ilmin fazileti ve serefi
delilleriyle sabittir. Ne var ki, ilimle ugrasan insanlar her biri, bir dala intisap ederek
ayriliga diistiiler. Ilim teliflerinde kimileri, omriinii kiratta (Kur’an-1 Kerim'in degisik
okuyusu) tiiketici ki, bu ilim adina tefrittir, ¢tinkii kiraat mevzuunda sahih vecihlerle
yetinip sazz (sahih olmayan) vecihlerle vakit harcanmamak. Kurra (iyi okuyucu) icin
fikhi bir mesele karsisinda, bilmiyorum demekten daha kahredici bir kusur var mi?
Kiraat miitehassisini bu derekeye diismesine, kiraat mevzundaki rivayetlerin
kalabaligiyla mesgul olmasi sebebiyet verdigi inkar edilemez. Kimileri sadece nahiv ve
illetlerle ugrasmakta kimi sadece liigat yoniiyle, kimiler ise hadis yazmaktir. Bundan
ote yazdiklarimn ne anlama geldigini bilmez. Oyle ki, bu calisma tarziyla omiir tiiketen
hadis iistatlarimizdan bazilarina, namaz tizerine bir mesele soruldu da cevap
veremeyecegini miisahede ettik. Kiraat, fikih, liigat ile dil miitehassislarinin durumu da
hadisgilerinkinden farkli degil. Akilli olan her ilim dalindan ihtiyact miktarinca alip
sonra biitiin himmetini ilimlerin anasi fikha inhisar etmeli. Boylece biitiin ilimlerin ozii
ve maksudu olan yiice Mevla'nin marifeti, sevgisi ve muamelesine dogru ve sasmaz
yoldan ulastimis olur.

Mesela vakit ve zaman dilimlerini tamimak igin de bir astroloji bilgisi kafi
gelirken, biitiin omriinii bu ilme adamak ve astronominin yeryiiziindeki olaylar iizerinde

etkisi olduguna inanmak akillica degildir.

Ilim talebesi kastimi sahih tutmali; zira ihldasin yoklugu amellerin kabuliinii

engeller. Daima dlimlerin meclislerine katilmaya gayret etmeli, dlimlerin ihtilaf
ettikleri mevzulara nazar eylemeli ve siirekli kitap okumali. Hi¢bir kitap faydadan hali
degildir. Gerekli yerleri ezberlemeyi ihmal etmemeli. Yazi yazma ve arastirma isleri
sadece dinlenme zamaninda yapmali. Padisaha yakin olmaktan kag¢imip Allah Resulii
(-av) gshap ve tabiini kendine hayat rehberleri edinmeli. Nefsi terbiye, ilmiyle amel bas

diisturu edinmeli. Mevla dost edindigi kisileri muvaffak eyler.?>

214 [bnii’l-Cevzi, Saydii'l-Hatir, s. 84-85.
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Fikih Ile Velayet Ya da Seriat ile Tarikat Biitiinliigii

Ibnii’l-Cevzi, tekke ile medrese, fikih ile tasavvuf biitiinliigiinii savunmustur.
Bunlarin ittihat ve biitiinliigiinden kemal ve hakikatin dogacagini savunmaktadir. Ona
gore ilimsiz velayetin ger¢eklesmesi zordur, olsa da nadirattandir.

Bu hususta soyle demektedir: “Fakihlerin himmeti ise ‘miinazara bilgileri ile
hasmini nasil tusa getirebilirim den baska bir sey degil. Kalp bunlarla nasil incelsin.
Seleflerden bazilari, salih alimleri ziyaret ederken ilminden yararlanmak igin degil,
onun ahlak ve yasayisindan feyiz almak igin ziyaret ederlerdi. Bu yasayis ve davranis,
ilmin meyvesi oldugu hakikate matuftur. Bu hakikati 6grendiysen fikih ve hadis

ilimlerini selef-i salihinin ile diinyadan el etek ¢ekenlerin hayatini incelemekle mezc

eyle ki, kalbin incelmesine vesile olabilesin. Ilim yeterli degilse kisinin isledigi amel,

amel-i salih olamaz. Bu iki cevher asi, serkes nefsin kollarindan tutmus iki muvazzaf
memura benzer. Bunlarin azim ve gayreti nisbetinde menzile varma imkdni miiyesser
olacaktwr. 16

Nitekim basta mezhep imamlar1 olmak iizere selef alimler, diinya ve ahirette
eger evliyadan (Allah’in sevgili kullar1) s6z edildiginde, dncelikle fakih ve alimler akla
gelmelidir. Velileri bunlar disinda aramak cehaletten tevariis edilen evhamdir. Ayrica
kalbi 1slah etmek i¢in ihlas ve samimiyet gibi niteliklerin eslik etmedigi ilimleri de
kisiyi kurtarmak icin yeterli gormemektedir.

Bu hususta “Saydii’l-Hatir” adli eserinde, ilmiye sinifin1 uyarip tavsiyelerde
bulunurken soyle der: “Sadece fikih ve hadis ilmini okumak, kalbi 1slah etmek i¢in
veterli degildir. Kalbin 1slaht igin selef-i Salihin hayatlarina bakmak ve tasavvufun
incelikleriyle de hemhal olmak gerekir. Zira selef-i Salihin, kendilerine lazim olan nakli
ilimlerden yeteri miktarda aldiktan sonra, ancak emir ve yasaklarin sekli boyutundan
kurtulup, manasi ile murad edilenin zevkine ermislerdir.”

Selef-i Salihin, ilmi onunla amel etmek icin Ogrenirlerdi. Fikh1 6grenirken,
oncelikle bagkalarma 6gretmeden evvel kendisi i¢in lazim oldugu bilinciyle 6grenir,
onunla amel etmek i¢in okurlardi. Hadis ilminin hoca ve talebeleri i¢in gaye ve himmet,
hadisin rivayet ve turuklarinda miinhasirdir. (Metin, mana ve tatbikatindan ziyade
rivayet ve senediyle ugrasirlar) Fakihlerin himmeti ise, ‘Miinazara bilgileri ile hasmini

nasil tusa getirebilirim’den bagka bir sey degildir. Kalp bunlarla nasil incelsin. Selef-
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lerden bazilari, salih alimleri ziyaret ederken ilminden yararlanmak ic¢in degil, onun
ahlak ve yasayisindan feyiz almak i¢in ziyaret ederlerdi.”2!”

Ona gore; Miisliiman hayatinda ahlak, merkezi bir konumdadir. Bu merkezin
diregi, sahih bilgi ve asr-1 saadeti 6rnek almaktir. Bu temel, kisiyi agiriliktan koruyacak
bir dengedir. En ¢ok kars1 ¢iktig1 husus, tasavvufi hayatta yasanan ifrat ve tefritlerdir.
Bu dengeli yaklagimi, Ehl-1 Siinnet ¢izgisinde kaleme aldig1 biitiin eserlerinde gérmek
mimkiindiir.

“Onun tasavvufa dair elestirileri esasa degil, ustle doniiktiir. Bu da onun
tasavvufl hayatla alakali samimiyetini gostermektedir. Onun ilmi bitiinligi, fikrd
derinligi ve hadis, tefsir, tarih gibi bir¢ok ilim alaninda otoritesinin miisellem bir
sahsiyet oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda ziihd ve takvasiyla da meshur bir

zahiddir.”?!®

Ibnii’l-Cevzi’ye Gore ilim, irfan Ve Hikmet Biitiinliigii

Ibnii’l-Cevzi, hemen hemen biitiin dini ilimlerde birikim ve tecriibe sahibi bir
alimdir. Tefsir, fikih, hadis ve ahlak gibi bir¢ok alanda hakli bir sdhrete sahiptir. Biitiin
ilimlere irfan basiretiyle yaklasmaktadir. Kendi ifadesiyle donemindeki yetmisten fazla
alimden, ilim irfan dersleri almis, bir¢ok ilim talebesi onun rahle-i tedrisinden
gecmistir. Ibnii’l-Cevzi’de irfan daima 6n plandadir. Bundan olacaktir ki, vaaz ve irsad
hususunda daha ¢ok 6ne ¢ikabilmistir. Vaaz halkalarina yiiz binlerce insan katilmistir.

Ibnii’l-Cevzi’nin ilmi sahsiyetinde agir basan bir yonii de onun bir fikih ve usil
alimi olmasidir. Miitekellim metodunu benimseyen ibnii’l-Cevzi, her konuda oldugu
gibi bu alanda da nakli delilleri, dolayisiyla hadisi merkeze almaktadir; ancak cerh ve
ta’dili siirece katar, sadece nakil ile yetinmez diger muhtemel unsurlar1 géz 6niinde
bulundurarak kritik eder. Ona gore fakih olabilmek i¢in biitiin Isldm{ ilimleri bilmek,
ayrica Isldm ahlakina da bagli olmak gerekir. Oyleki, fikihta Hanbeli mezhebini
benimsemis olmakla beraber bazen, bu mezhebi tam olarak taklit etmemis baska
delilleri de siirece kattig1 durumlarda kendi goriisiinii ileri siirmekten ¢ekinmemistir.

Fikhi hiikiimlerin delillerini arastirip ona gore hareket etmeyi gerekli gérmiistiir.?!® Ona
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gore taassup derecesinde bir mezhebe baglanmak dogru degildir. Nitekim bazi
meselelerde Ahmed bin Hanbel’e muhalif goriislere sahip oldugu bilinmektedir.

Ibnii’l-Cevzi’nin ilmi sahsiyetinde dilciligi de dnemli bir yer tutar. Suyuti,
Kurtubi ve Allisi gibi bircok dil ve tefsir 4limi ondan feyiz almstir. ibnii’l-Cevzi, ilim
ehline doniik goriis ve tenkitlerde de bulunmustur. Bu elestiriler igerisinde cok
bilinenlerden birisi sudur; sadece fikih ve hadis ilmini okumak kalbi 1slah etmek icin
yeterli degildir. Kalbin 1slah1 i¢in selef hayatlarina bakmak ve tasavvufun incelikleriyle
de hemhal olmak gerekir.

Selef-1 Salihin, ilmi onunla amel etmek i¢in 6grenirdi. Fikhi 6grenirken, dncelikle
baskalarina 6gretmeden evvel kendisi i¢in lazim oldugu bilinciyle 6grenir, onunla amel
etmek i¢in okurdu. Hadis ilminin hoca ve talebelerinin ekserisi, gaye ve himmeti,
hadisin rivayet ve turuklarinda miinhasirdir. (Metin, mana ve tatbikatindan ziyade
rivayet ve senediyle ugrasirlar)

Gelenegimizde ilm-i cedel ve miinazaranin amaci beyin firtinasi gibi yontemlerle
dogrularin ortaya cikarilmasi iken bir kisim fakihlerin himmeti ise, miinazara bilgileri
ile hasmin1 nasil maglup edebilirim gibilerden bagska bir sey degildir. Kalp bunlarla
nasil incelsin? Seleflerden bazilari, salih alimleri ziyaret ederken ilminden yararlanmak
icin degil, onun ahlak ve yasayisindan feyz almak i¢in ziyaret ederlerdi. Bu yasayis ve
davranig, ilmin meyvesi oldugu hakikate matuftur. Bu hakikati 6grendiysen fikih ve
hadis ilimlerini selef-i Salihin ile diinyadan el etek ¢ekenlerin hayatini incelemekle
mezc eyle ki, kalbin incelmesine vesile olabilesin. Ilim yeterli degilse kisinin isledigi
amel, amel-i salih olamaz. Bu iki cevher asi ve inat¢1 nefsin kollarindan tutan iki
muvazzaf memura benzer. Bunlarin azim ve gayreti nisbetinde menzile varma imkéni1

miiyesser olacaktir.??

Ibnii’l-Cevzi’nin ilim Ahlikiyla lgili Baz1 Tenkid Ve Tavsiyeleri

Ibnii’l-Cevzi’ye gore, toplum icin ilmiye smifinm ilim ahlaki, ilimlerinden daha
ziyade Onemlidir. Alimler ilmin ahlakini ihmal ettiginde toplumun felaketi baslar.
“Saydii’l-Hatir” adli eserinde bu konuyu soyle ele almaktadir: “/lmiye sinifimi teskil

eden ziimre, fikih ilmine swrtimi verip ihmal ederse, avamin basina aci felaketlerin

gelmesi beklenmelidir. Bu, aleyhlerinde gelisen siirecin dogal sonucudur. Alimlerin

biiyiik ¢ogunlugu nakli ilimleri ihmal edince usiil ve furuatlarda kendi goriislerini ileri
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stirmeye bagslayip bid atlar icad etmeye bagladilar. Usiil-1 fikih dlimleri, filozof ve man-
tik¢ilarin goriiglerini alip kelam ile mesgul olmaya bagsladilar. Fiiri ‘cular da (dinin
fiirua, tali meselelerinin miictehidleri) asil hiikmiin tizerinde deveran ettigi kaynag bir
tarafa birakip bagska ziimrelere oOzenerek felsefi yorumlara giristiler, cedel ve
tartismalarla mesgul olmaya basladilar. ...Halbuki Islam dinini inceleyen, bu
yaptiklarimin uzaktan yakindan din ile alakast olmadigini rahatlikla gorecektir...limi
olmayan ravilerin sozlerine, felsefecilerin siislii a¢iklamalarina, zdhidlerin hikdye ve
menkibelerine, nefis ve zevk erbabimin yasamina amelsiz, sadece bilgiyle yetinen
alimlerin konumuna ve ilimsiz ibadet edenlere inanma, onlardan uzak dur”.?*!

Ibnii’l-Cevzi’ye gore, alimlerde olmas1 gereken en dnemli haslet irfandir. Bunun
yolu selef-i salihini 6rnek almaktan geger. Selef sahsiyetlerden de Hasan el-Basri,
Siifyan es-Sevri, Ahmed bin Hanbel gibi sahsiyetleri 6rnek almak gerekir. Saydii’l-
Hatir’da soyle der: “Ilimlerine giivenerek kendilerine ruhsatlar ve fetvalar 6greten bir
grup dlimleri miisahede ettim, dedim ki, bunlarin ilimleri kendilerine hasim olacagi ve
“alimin bir giinah bagislanmadan once cahilin yetmis giinaht bagislanir,” gercegini
idrak edememigtir; ¢iinkii cahil gercegi bilmeden giinahu irtikdp eder, dlimin ise ilmine
ragmen hakkina saygisizlik eder.”

Ahmed bin Hanbel’den rivayet edilir ki, el-Meruzi ona; “Nikah hakkinda ne
diisiiniiyorsun?” sorusuna, “Restlullah'in™*"’ siinnetidir.” cevabi iizerine el-Meruzi;
“Ama Ibrahim séyle demis...” Konusmasi iizerine, Ahmed ona bagirip; “Sokak
hikdyelerini mi delil gésteriyorsun?” dedi. Sirriy es-Sekati yine bir defa ona; “Allah
harfleri yaratirken elif ayakta dururken be harfi secde etti.” dedigini anlatinca;
“Insanlari es-Sekati'den nefret ettirdiler.” dedi.

Sunu iyi bilin ferasetli olan insanlar, nam ve séhretleri ne kadar insanlar

arasinda yaygin olursa olsun bu durum hi¢bir zaman onlari yaniltmaz, tipki Hz. Ali'nin

) yanltmadigt gibi...
Bir adam, Ali bin Ebi Talib'e™*; “Sen bizim Talha ile Ziibeyr'in batil iizerinde

olduklarin diisiindiigiimiizii mii zannediyorsun?” sorusuna Ali"* séyle cevap verdi:

"Gergekler adamlarla tamnmaz gercegi tanirsan adamlarini da tanirsin.” **?
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Ibnii’l-Cevzi, sifilerin hayat tarzinin Hz. Peygamber’in gdsterdigi cizgiye
cekilmesi gerektigini 1srarla belirtmistir.?** Bu konuda “Saydii’l-Hatir” adl1 eserinde
sOyle der: “Bu konuda tefekkiire daldim gordiim ki; eldeki serveti muhafaza etmek
gerekli bir seydir. Cahil olan bir kisim zdhidlerin tevekkiil adina isledikleri elde ne
varsa, elden ¢ikardiklarimi, sonra baskalarina muhta¢ hale geldiklerini gordiim. Bu
mesru olmadigi kanaatine vardim. ***

Allah'in Resili ¢*¥) Ka'b bin Malik'e: “Malimin bir miktarini yamnda alikoy”
dedi. Sa'd'a ise soyle buyurdu: “Varislerini zengin olarak birakman onlart baska in-
sanlara muhtag olacak halde birakmaktan daha haywrlidir.”

Sa‘adet asrinin mesrebine tutun. Bulandirilmamis ilk mesreb en duru olandir.
Sunu iyi bil ki, nefis binek gibidir. Beslenmek ve bakim ister bunu ihmal ettigin zaman
seni yolda birakir.

Ibnii’l-Cevzi’ye gore, ahlak-1 kimil i¢in en saglam yol niibiivvet yolu, bidatlerden
en iyi korunma yolu da takvadir. Bu mevzuda soyle demistir: Bil ki, zaman ayn1 hal
lizere durmaz. Allah &%) sdyle buyuruyor: “Bu giinleri insanlar arasinda miinavebeli
olarak degistiriyoruz."** Kah fakirlik, kdh zenginlik, kah izzet, kah zillet, kah
ezilenlerin sevinci, kdh diismanin dagilip gitmesi... Mutlu ve mesut olan kisi, her
haliikarda tek bir kaynaga tutunur. Bu kaynak takvadir. Takva sahibi olan insan, zengin

olursa ne giizel yakisir ona, yoksul diiserse ona sabir kapilart agilir. Sihhatli olursa ne

giizel bir nimet, eger hastalanirsa tahammiil gosterir.?*® Felegin dongiisii ona zarar

vermez. Onu yiiceltmis veya alcaltmis, fakirlestirmis veya zenginlestirmis, onu
yolundan dondiiremez; ¢iinkii biitiin bunlar, dénen diinyanin gegici degisim ve
doniistimiidiir. Takva ise selametin kaynagidir, kisi i¢cin uyumaz bir muhafizdir. Ayagin
kaydi m1 elinden tutar. Sinir1 agsmaya calistin m1 geri ¢eker, durdurur. Takva zirthin

yoksa sana giinah bir tiir lezzet ve haz verir. Takvaya gelince onun lezzet kabugunu atip
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altindaki zarar1 meydana ¢ikarir. Nerede olursan ol takva elbisesine biiriin, o0 zaman
darlikta genislik, hastalikta afiyetten bagka bir sey hissetmezsin.

Sirat-1 miistakim ve selamet yolu, dinin sahibine iktida eyleyip siinnetine tabi
olmaktan gecer; ¢linkii o kusursuz mitkemmel bir 6rnektir bizim i¢in. Hz. Peygamber
(sav)*in yolu ise ilim ve amel yoludur, bedene de sefkat yoludur. Nitekim Abdullah bin
Omer, Amr Ibn'ul As'a su tavsiyede bulunur: “Unutma ki, nefsin senin iizerinde hakki
var. Esinin de senin iizerinde hakki var.” Iste dogru, vasat yol ve baska séze yer

birakmayacak soz budur... Su kesin olarak bilinmelidir ki, halk ilmi birakip zahidlige

soyunursa dinin kaybolmasindan korkulur. Abid kisi, ibadet kavraminin ne anlama

geldigini anlamis olsaydi sadece namaz orugla yetinmez, biitlin hayatin1 ibadet
bilinciyle yasardi. Nitekim bazen din kardesinin ihtiyacini gidermek i¢in yardim etmek,

bir senelik orucun sevabindan daha efdal olabilir.??’

SONUC

Tarihi bir sahsiyet olan Ibnii’l-Cevzi ve onun biitiinsel yaklasimini ele almaya
calisan bu calisma zihinlerde yontemsel olarak bir sorgulama olusturulabilirse amacina
nacizane ulasmis olacaktir. Ibnii’l-Cevzi, Tefsir, Hadis, Tarih ve Ahlak basta olmak
tizere dini ilimlerin hemen hemen hepsinde kalem oynatmis bir sahsiyet olarak telif
ettigi eserlerin sayisi ii¢ yiizii gegmistir. Yasadigr donem maddi refahin zirvede oldugu
bir donemdir. Bir yandan sefa ve eglence, diger yandan da ziihd ve tasavvuf diinyasinin
zengin oldugu iki zit kutuplu bir ortamin birlikte yasandig1 bir dsnemde ibnii’l-Cevzi
miicadelesini vermistir. Bu donem Abbasi siyasi otoritesinin zayiflamaya, sosyal
dengelerin bozulmaya basladig1 ve akidevi mezhep taassubunun zirve yaptigi, siyasi
otoritenin kelam ve fikhi mezheplere alet edildigi bir donemdir. O ¢agda zahidler,
felsefeciler arasindaki cedelin en hararetli giinlerinin yasadigi, mezhep ihtilaflari,
alimlerin makam ve mensiblara ¢ok hirsli olduklar1 bir donemdir. Bdyle zor bir
donemde ibnii’l-Cevzi, lim, irfan ve hikmet biitiinliigiinii savunmus, ahlaki, ilim ve
amelin birlikteliginin gerekliligini anlatmis, kurtulus i¢cin Kur’an, Siinnet, fukaha ve
selefin yolunu gostermeye caligmistir. Ona gore biitiin ilimler degerlidir. Her birinden

kifayet miktar1 alinmalidir. Ancak onun i¢in en 6nemli ilim fikihtir. Fakih olabilmek
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i¢in biitiin Islami ilimleri bilmek gereklidir. Hepsinden dnce de Isldm ahlakina bagh
olmak gerekir.

Giliniimilizde toplumun davranigsal doniisimii gerceklestirilirken, doniistimiin
miispet yonde gelismesinin Oniinde yer alan biiylik engel, genel manada ilmi alandaki
sathilik, bunun yaninda pargact yaklasim ve tek taraflilik gelmektedir. Bunun sonucu
olarak da iki zit kutup olan ifrat ve tefrit goriilmektedir. Bu iki dengesizlik noktasi,
{immet-i vasat i¢in en cok 1stirap cekilen hususlardir. ibnii’l-Cevzi, bir yandan asir1
mistisizm bir yandan da asir1 diinyevilesme seklinde bozulan bu dengeyi saglamak i¢in
sahih bilgi ve bilgi biitiinliigli ile erdemli bir toplum insa etmeye g¢aligmistir. Bu
maksatla bir yandan teblig ve irsatta bulunmus, diger yandan da bir¢cok eser kaleme
almstir.

Ibnii’l-Cevzi, bilgi biitiinliigii ve biitiinsel yaklasimindan olsa gerekir ki, elestirel
bir bakis agisina sahiptir. Gézlem yaparken, olaylar1 tahlil ederken cerh ve kritizmi
ihmal etmez. ilim, amel ve ihlas biitiinliigiiniin saglanmas1 i¢in ilim erbabinin bu
husustaki kusurlarini tenkit ettigi “Telbisii Iblis” eserini kaleme almistir. Ayrica tekke
ve medrese arasindaki bozulan dengenin saglanmasi, tasavvuf ve dini ilimlerin

biitiinliiglinlin zaruretini 1srarla vurguladig1 “Saydii’l-Hatir” adli eseri kaleme almustir.

Nihayetinde Islam medeniyeti biitiinseldir. Dinimiz birdir. Temel kaynaklariyla bir

biitiindiir. Edille-1 Diniyye bu biitiinii olusturur. Fakih ve Kurra bu biitiinliigii cemeden
kisilere verilen isimlerdir. Asr-1 saadette hayat bir biitiindiir. Dini hayatta sahih bilgi ve
bilgi biitiinliigii vardi. Kemaliyete ulagsan sahabe donemi, bu yiizden olacak ki, saadet
ve huzur asr1 olarak nitelendirilmistir. Giiniimiizde miisteki oldugumuz daginiklik ve
disiplinler arasindaki irtibat kopuklugunun giderilip, aralarindaki dayanisma ve
entegrasyonunun saglanmasi miimkiindiir. Erdem toplumu insa etmek i¢in baz1 degerler

vardir. Buna tam olarak cevap verecek sahih bilgi ve bilgi biitiinliigiine ihtiya¢ vardir.
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DINLER TARIiHi, DiSIPLINLER ARASILIK VE DiNi iLIMLER

Sevket OZCAN*

OZET

Din ge¢misten giliniimiize insan hayatinin 6nemli bir yOniinii olusturur. Bu
nedenle cesitli agilardan arastirma konusu edilmis ve bu dogrultuda belli bash
disiplinler tesekkiil etmistir. Bunlardan biri olan Dinler Tarihi, dinleri tarihi, inanglar
ve ritiielleri bakimindan aragtirma konusu ederek dindarlarin diinyasinda dinin anlamin1
ve onlarin dini tecriibelerini ortaya koymaya calisan bir disiplin olarak tezahiir eder.
Tarihi siirecte yer alan biitiin dinleri ve dini fenomenleri arastirma konusu eden Dinler
Tarihi, her ne kadar kdkenleri daha eskiye gotiiriilebilir olsa da modern dénemde on
dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisiyla tarihlendirilir. Teolojinin normatif yaklagimina
karsilik tasvirci bir yaklagimi benimseyen bir disiplin olarak Dinler Tarihi metodoloji
ve inceledigi konular itibariyle diger disiplinlere katki saglayicidir. Post modern din
arastirmalart da yapilan arastirmalarda disiplinler aras1 yaklagimlara ihtiyag
duyuldugunu gostermektedir. Bu baglamda Ilahiyat alan1 s6z konusu edildiginde Dinler
Tarihi’nin ¢esitli disiplinlerden yararlanip ¢aligmalarina yon verdigi gibi dini ilimlere
katki sagladig1 ve saglayabilecegi goriiliir. Tiirkiye’de ilahiyat alaninda, Tefsir, Hadis,
Fikih ve Tasavvuf gibi disiplinlerden olusan Temel islam Bilimleri; Din Felsefesi, Din
Sosyolojisi, Din Psikolojisi ve Islam Felsefesi gibi disiplinlerden olusan Felsefe ve Din
Bilimleri ile islam Tarihi, Din Musikisi ve Islam Sanatlar1 gibi disiplinlerden olusan
Islam Tarihi ve Sanatlar1 olmak iizere ii¢ bdliim mevcuttur. Felsefe ve Din Bilimleri
boliimii icerisinde bulunan Dinler Tarihi metodu, arastirma konular1 ve verileri
itibariyle bu boliimler ve alt dallariyla iliskilidir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin
aciklanmasi ve yorumlanmastyla ilgilenen akademik bir disiplin olarak Tefsir, Kur’an-
1 Kerim’de bahsedilen eski kavimler ve inanglar1 hakkinda bir¢ok malumati Dinler
Tarihi’nden elde edebilir. Israiliyat seklinde betimlenen bilgileri ayirt etmede Dinler

Tarihi’'nden yararlanabilir. Kur’an-1 Kerim’de bulunup koken itibariyle Arapga

olmayan ve daha cok Ibranice ve Akadca gibi dillerle iliskili oldugu diisiiniilen

kelimelerle ilgili daha derin ve kapsamli analiz ve degerlendirmeler Dinler Tarihi
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caligmalarinin destegiyle miimkiin olabilir. Tanri, kurtulus, peygamberlik ve kutsallik
gibi konular etrafinda dini akli bakimdan mesrulastirmay1 amaglayan Din Felsefesi,
calisma alanini Dinler Tarihi’nin verileri {izerine konumlandirir. Dolayisiyla Din
Felsefesi yalnizca bir dinin meseleleriyle ilgilenmemesinden o&tiirii Dinler Tarihi’nin
arastirma konusu ettigi teistik ve teistik olmayan pek ¢ok dinle ilgili dokiimanlarin1 da
dikkate almak durumundadir. Aksi takdirde Dinler Tarihi’ni dikkate almaksizin yapilan
calismalar ele alinan dini meselenin biitliniine vukufiyetten uzak kalabilecektir. (Hz.)
Muhammed’den baslayarak Miislimanlarin etrafinda gergeklesen gelismeleri ve
kaynagini islam dininden alan ¢esitli yapilar1 inceleme konusu edinen Islam Tarihi de
Dinler Tarihi’nin kullandig1 kaynaklar yoluyla aragtirmalarin1 gelistirme imkanina
sahiptir. Cahiliye doénemi dini inanglari ile birlikte Islam’m yayilmaya basladig
donemde ilk muhataplarin Yahudiler ve Hiristiyanlar oldugu dikkate alindiginda Dinler
Tarihi kaynaklarinin ve literatiiriiniin Islam Tarihi ¢alismalarma katk: saglayabilecegi
aciktir. Ayni sekilde Dinler Tarihi’nde dini ilimlerden yararlanarak disiplinler arasi

calismalar yapilabilir. Zira disiplinler arasi din ¢alismalarina gdsterilen tevecciih bu

yaklagima duyulan ihtiyaca isaret eder. Nihayetinde Dinler Tarihi, Tefsirden Islam

Hukuku’na, Din Felsefesinden Din Psikolojisine ve Islam Tarihi’nden Din Musikisine
kadar dini ilimlere kaynaklar1 ve verileriyle yardimci bir disiplin olarak temayiiz eder.
Bu calismada post modern donemde gerekliligi giderek artan disiplinler arasi din
arastirmalarinda Dinler Tarihi’nin yeri ve 6nemi dini ilimlere katkilar1 ¢ercevesinde

ortaya konmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dinler Tarihi, Disiplinler Aras1, ilahiyat, Dini Ilimler




History of Religions, Interdisciplinarity and Religious Studies

Abstract

Religion has been an important aspect of human life from past to present.
Therefore, it has been the subject of research from various aspects, and certain
disciplines have been formed in this direction. History of Religions, which is one of
these disciplines, presents itself as a discipline that tries to reveal the meaning of
religion in the world of religious people and their religious experiences by researching
religions in terms of their history, beliefs and rituals. The History of Religions, which
explores all religions and religious phenomena that existed in the course of history, is
dated to the second half of the nineteenth century in the modern period, although its
origins can be traced way back. As a discipline that adopts a descriptive approach to
the contrary of the normative approach of theology, the History of Religions contributes
to other disciplines in terms of methodology and the subjects it studies. Post-modern
studies of religion also show that there is a need for interdisciplinary approaches in
research. In this context, when it comes to theology, it is seen that the History of
Religions can benefit from various disciplines and direct their studies as well as
contributing to religious studies. In the field of theology in Turkey, there are three
departments, which are Basic Islamic Studies consisting of disciplines such as Tafsir,
Hadith, Figh and Sufism; Department of Philosophy and Religious Studies consisting
of Philosophy of Religion, Sociology of Religion, Psychology of Religion and Islamic
Philosophy; and Islamic History and Arts consisting of Islamic History, Religious
Music and Islamic Arts. The History of Religions method, which is in the Philosophy
and Religious Studies, is related to these departments and sub-branches in terms of
research subjects and data. For example, Tafsir, as an academic discipline dealing with
the explanation and interpretation of the verses in the Holy Quran, can obtain lots of
information about the ancient tribes and their beliefs from the field of History of
Religions. It can benefit from the History of Religions in picking out the information
described as Isra’iliyyat. Deeper and more comprehensive analyses and evaluations of

words found in the Qur'an, which are not Arabic in origin and are thought to be related

to languages such as Hebrew and Akkadian, may be possible with the support of Studies

of History of Religions. Philosophy of Religion, which aims to rationally legitimise

religion around topics such as God, salvation, prophecy and holiness, positions its field




of study on the data of the History of Religions. Therefore, since the Philosophy of
Religion is not only concerned with the issues of a religion, it has to take into account
many theistic and non-theistic religion-related documents that History of Religions take
as a subject of study. Otherwise, studies carried out without paying attention to History
of Religions will be far from being able to understand the religious issue that is dealt
with wholly. The history of Islam, which examines the developments around Muslims
starting from the Prophet (pbuh) and various structures that take their source from the
religion of Islam, also has the opportunity to develop its research through the sources
used by the History of Religions. Considering that Jews and Christians were the first
addressees in the period when Islam began to spread along with the religious beliefs of
the pre-Islamic age of ignorance, it is clear that resources and literature of History of
Religions can contribute to the studies of Islamic History. Likewise, in the History of
Religions, interdisciplinary studies can be done by making use of religious studies.
Because the favor shown to interdisciplinary religious studies also points to the need
for this approach. Ultimately, History of Religions stands out as a contributory
discipline with its resources and data to religious studies from Tafsir to Islamic Law,
from Philosophy of Religion to Psychology of Religion, and from Islamic History to
Religious Music. In this study, the place and importance of the History of Religions in

interdisciplinary religious studies, which are increasingly necessary in the post-modern

period, will be tried to be put forward within the framework of its contributions to

religious studies.

Keywords: Religion, The History of Religions, Interdisciplinary, Theology,
Religious Studies.




Giris

Din gec¢misten gilinlimiize insan hayatinin 6nemli bir yoniinii olusturur. Bu
nedenle ¢esitli agilardan arastirma konusu edilmis ve bu dogrultuda belli basl
disiplinler tesekkiil etmistir. Bunlardan biri olan Dinler Tarihi, dinleri tarihi, inanglari
ve ritiielleri bakimindan arastirma konusu ederek dindarlarin diinyasinda dinin anlamini
ve onlarin dini tecriibelerini ortaya koymaya ¢alisan bir disiplin olarak tezahiir eder.
Tarihi siirecte yer alan biitiin dinleri ve dini fenomenleri arastirma konusu eden Dinler
Tarihi, her ne kadar kdkenleri daha eskiye gotiiriilebilir olsa da modern dénemde on
dokuzuncu yiizyilin ikinci yaristyla tarihlendirilir. Teolojinin normatif yaklagimina
karsilik tasvirci bir yaklagimi benimseyen bir disiplin olarak Dinler Tarihi metodoloji
ve inceledigi konular itibariyle diger disiplinlere katki saglayicidir. Nitekim post
modern din arastirmalar1 da yapilan arastirmalarda disiplinler aras1 yaklasimlara ihtiyag
duyuldugunu gostermektedir.

Tiirkiye’de ilahiyat alaninda, Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri ile
Islam Tarihi ve Sanatlar1 olmak iizere ii¢ boliim mevcuttur. Felsefe ve Din Bilimleri
boliimii icerisinde bulunan Dinler Tarihi metodu, arastirma konular1 ve verileri
itibariyle bu boliimler ve alt dallariyla yakindan iliskilidir. Bu ¢alismada disiplinler
arast c¢aligmalarda Dinler Tarihi’nin dini ilimlere katkilarinin neler olduguna ve

olabilecegine temas edilecektir.
DINLER TARIHI’NIN TEMEL ISLAM BILIMLERINE KATKILARI
[lahiyat alanin en temel birimlerinden olan Temel islam Bilimleri, Islam’in inang

esaslarindan pratik hayata tatbiki, Islam mezhepleri ve tasavvufi anlayis etrafinda

sekillenir. Tefsir, Hadis, Kelam, Islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf,

Arap Dili ve Belagati, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Ilmi branslarindan

miitesekkildir. Bu baglamda bu ilimler ile Dinler Tarihi arasindaki iliski incelenecektir.

1. Dinler Tarihi-Tefsir Iliskisi
Tefsir, kelime anlami itibariyle “agiklamak, ortaya g¢ikarmak vb.” anlamlara

gelirken “Allah’in Kur2an’daki muradini beserin giicii oraninda bulmaya yardimei olan




bir ilim dali” olarak tanimlanabilir.??® Dinler Tarihi’nin Tefsire katkis1 yontem ve igerik
yonleriyle ifade edilebilir. Oyle ki ¢esitli yontemler kullanan Dinler Tarihi, filolojik ve
hermendtik yontemler araciligiyla kutsal metinleri yorumlamaya ve ¢dzmeye calisir.
Ornegin Sami kokenli diller arasinda karsilastirma yaparak Tevrat’taki bazi ifadelerin
anlamlarini ortaya ¢ikarmaya calisir. Bu yoniiyle Dinler Tarihi Kur’an’in tefsir edilmesi
caligmalarinda metot bakimindan Tefsir ilmine katkida bulunabilir. Bu baglamda
Arapca olmayip “Garibu’l-Kur’an” olarak ifade edilen kelimelerin kokeninin tespitinde
Dinler Tarihi’nin s6z konusu metodunun kullanimi yon verici olabilir. Ciinkii genel
itibariyle bu tiirden kelimelerin kokeninin Arapga veya Farsca’da aranmasi agirlik
kazanmisken Dinler Tarihi verileri bu kelimelerin ¢ogunun kokeninin daha ziyade
Arapca gibi Sami dil grubundan Akadca, Asurca ve Ugaritge gibi dillerde
bulunabilecegine isaret eder.??’

Kur2an’da eski kavimlerden ve onlarin inanglarindan bahsedilmekle birlikte yer
ve zaman konusunda agik bilgi bulunmaz. Buna istinaden tefsircilerce yapilan
yorumlarda “Israiliyat” (yabanci kiiltiirlerden Islam kiiltiiriine gecen bilgiler) tiiriinden
bilgilerin yer almasi siklikla rastlanilan bir durum olarak dikkat ¢eker. Dolayisiyla
Dinler Tarihi verileriyle Israiliyat bilgilerin tespitine ve Kur’an ayetlerinin tarihi veriler
15181nda agiklanmasina katki sunacak dzelliktedir.>** Nitekim son dénemde Tiirkiye’de
cesitli dinler tarihgilerince kaleme alinan bazi ¢aligsmalar s6z konusu amagclara hizmet
edecek tiirdendir. Ornegin dinler tarihgisi Hakan Olgun, Hz. Musa’'nin Muhalefeti:
Horus'u Oldiirmek (2021) adli eserinde kissalarin giiniin bakis agisina odaklanarak
anakronik tarzda ele alindigina isaret ederek, kissalari anlamak i¢in dénemin
muhataplart olan Misirlilarin tarihini, dinini, inang esaslarini, mitolojisini ve ritiiellerini
dikkate alarak kissalarin yorumlanmasina ihtiya¢ duyuldugunu belirtir. Bu minvalde
yapilacak calismalarin kissalardaki bosluklari tamamlayacagi ve tarihi stireglerini
gozeten agiklamalarin ortaya ¢ikmasina katki saglayacagi seklinde 6zetlenebilecek bir

anlayis1 benimser. (Hz.) Musa’nin Firavun ile miicadelesi baglaminda dikkat ¢ekici,

tefsir arastirmacilarinin ilgilenmesi ve tartismasi gereken gériisler ortaya koyar.?*!

228 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yay.,
2011, 40: 281.

229 Baki Adam, “Dinler Tarihine Giris”, Dinler Tarihi, ed. Mehmet Katar, Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yay., 1999, 8.

230 Adam, “Dinler Tarihine Giris”, 8.

21 Bkz. Yasin Meral, “Hakan Olgun, Hz. Musa nin Muhalefeti: Horus u Oldiirmek (Istanbul:
Milel Nihal Yayinlari, 2021)”, Milel ve Nihal: Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 18/2
(2021): 293-305; Kur’an arastirmalarinda Dinler Tarihi verilerinin yeri ve dnemi hakkinda kapsamli
bir analiz i¢in bkz. Hakan Olgun, “Din Arastirmalarinda Disiplinlerarast Etkilesim: Kur’an’in




Ayrica Baki Adam’in Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali
Konular: (2011) ve Yasin Meral’in Samiri 'nin Buzagisi (2018) gibi ¢esitli calismalar
bu kategoride degerlendirilebilir.

1.1.Dinler Tarihi-Hadis iliskisi

(Hz.) Muhammed’in sozlerini, fiillerini ve tasviplerini belirten bir kavram olan
hadis, hadisleri tespit, nakil ve anlamaya yonelik ilim dalidir.”*?> Dinler Tarihi
verileriyle hadisleri dogru yorumlamada Hadis ilmine katki saglayic1 bir ozellige
sahiptir; ¢iinkii hadislerde Kur’an’da oldugu gibi hadislerde eski kavimlerden, bu
kavimlerin basindan geg¢en olaylardan ve inanglarindan bahsedilir. Dolayisiyla
insanligin ilk donemlerinden itibaren insan1 ve inanglarini arastirma konusu eden Dinler
Tarihi’nin ortaya koydugu verilerle bu tiir hadisleri daha dogru yorumlamak
miimkiindiir. Nitekim hadislerde yer alan Israiliyat tiiriinden bilgileri ayirt etmede
Dinler Tarihi’nin katkis1 ka¢inilmaz olacaktir.?*

Hadislerin sihhati, Hadis ilmi agisindan hayati dneme sahiptir. Dinler Tarihi’nin
bu konuda Hadis ilmine katkis1 azimsanmayacak derecede olabilir; ¢linkii Kur’an’in
ruhuna ve genel Islam anlayisina ters diisen bazi hadislerin kaynagi Dinler Tarihi
verilerinin yardimiyla tespit edilebilir. Ornegin mesru bir evlilikten diinyaya gelmeyen
bir ¢ocugun cennete giremeyecegini belirten ancak sihhati tartigmali olan hadis hem
Kur’an’in ruhuna hem de Islam anlayigma uygun degildir. Islam’daki bir kimsenin
baskasinin giinahin1 yiiklenmeyecegi anlayis1?** bu hadisin icerik agisindan problemli
olduguna isaret eder. Bu minvalde Dinler Tarihi verileri baz1 hadislerin Israiliyat
tiriinden bilgilerden etkilenmis olabilecegi ihtimaline isaret ederken bu hadis
Yahudilikteki zina ¢cocugunun durumunu hatirlatir. Ciinkii Yahudilige gore evlilik dist
cocuk normal insan kabul edilmeyerek Yahudi cemaatinden atilir ve Tanri’min

cemaatine giremez.?*> Bu baglamda mevzu/uydurma hadislerle Yahudi-Hiristiyan

kiiltiirii arasinda agik bir iliskinin varhiginin vurgulanmasi da dikkat ceker.?¢

Anlagilmasina Dinler Tarihi Perspektifli Yaklasim”, Yiiksek Din Ogretimi, ed. Z. Seyma Altin, Istanbul:
DEM Yay., 2018.

22 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yay., 1997, 15:27.

233 Adam, “Dinler Tarihine Giris”, 8.-9

234 Fatir 35/18.

235 Adam, “Dinler Tarihine Giris”, 9.

236 Halil Ibrahim Kutlay, “Hadislerin Kutsal Kitapla Irtibati ve Ondan Etkilendigi Iddialarmin
‘Omriiniin Uzamasini, Rizkinin Artmasimi Isteyen Sila-i Rahim Yapsin’® Hadisi Baglaminda
Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 10/2 (2012): 25.




Ayrica son donemlerde Hadis metodolojisine iligkin tespit ve goriigler ortaya
koymak i¢in Dinler Tarihi’nin konularmin kullanilmasi  bu ¢ercevede
degerlendirilebilir. Ornek olmas1 bakimindan Mehmet Sait Toprak’mn Yahudiligin sozlii
gelenegi Talmud ile Hadis gelenegi arasinda karsilastirmalar yapip cesitli ¢ikarimlar
yaptig1i Talmud ve Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma (2012) adli g¢alismasi

zikredilebilir.

1.2.Dinler Tarihi-Kelam Iliskisi

Kelam, Islam dininin inanca ve davranislara iliskin ilkelerini naslardan hareketle
belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim olarak tanimlanir.?’
Kelam ilminin konularin1 olusturan Allah, peygamberlik, vahiy, ahiret ve iman gibi
konular tarih boyunca Yahudi ve Hiristiyan gelenekte tartisma konusu olmus ve ¢esitli
mezhepler ortaya ¢ikmistir. Hatta Kur’an’da onlarin tartistiklar1 konulardan haberler
verilerek hata ettikleri noktalara temas edilmis ve Miisliimanlarin ibret almalari
gerektigi vurgulanmistir. Dolayisiyla kelam ilmiyle ugrasanlar mevcut tartigmalardan
epey malzeme toplayarak sahih din anlayisini tesis etmede ve korumada yabanci ve
zararli anlayislarin farkindaligiyla hareket edebilir.?*® Ayrica son dénemde giderek
artan ateizm ve deizm tartismalarinda Dinler Tarihi verileri Kelam ilminin ateist ve
deistlere kars1 dini savunmada destek saglar. Bununla beraber yeni dini hareketlere
odaklanan Dinler Tarihi yeni din anlayislarini gozler oniine sermek suretiyle Kelam
ilminin amaglarin1 ger¢eklestirmesine katki sunar.

Tarih boyunca pek cok kelamci ve hatta mezhep kurucusu diger dinleri ve
tartisma konularini bilmenin katkilarimin farkindaligiyla bunlari aragtirma konusu
ederek caligmalarina yansitmistir. Matiiridiyye mezhebinin kurucusu Ebli Mansir el-
Matiiridi (6. 944) ehl-i kitapla birlikte ehl-i kitap dis1 dinlerle mesgul olmak suretiyle
Islam inanglarina aykir diialist, inkarc1 din ve felsefi akimlarin gériis ve iddialarini ele

alip ¢iiriitmeye, Islam’a kars1 fikri saldirilara kars: ilk basta tevhit inanc1 olmak iizere

I[slam inan¢ esaslarini savunarak saglam bir temel olusturmaya calismistir.?>’ Bu

yoOniiyle Maturidi Dinler Tarihi’nin Kelam ilmine katkilarin1 gostermesi bakimindan

Onemli bir ornek teskil eder.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yay., 2022, 25: 196.

238 Adam, “Dinler Tarihine Giris”, 9-10.

239 Recep Onal, Ebii Mansiir el-Matiiridi’ye Gore Islam Digt Dinler, Bursa: Emin Yay., 2013, 16.




1.3.Dinler Tarihi- islam Hukuku Iliskisi

Islam Hukuku (Fikih), Dinler Tarihi ile yakin iliski icerisinde olabilen bir ilim
dalidir. Genel anlamda Islam’in bireysel ve toplumsal hayata dair ameli hiikiimlerini
bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bir ilim dalidir. “Zarurat-1 Hamse” veya “Zarurat-1
Diniyye” kavramlariyla ifade edilen insanin can, din, akil, mal ve nesli seklinde bes
temel ilkeyi korumay1 hedefler.?*°

Islam Hukuku konularin: biitiin boyutlariyla ortaya koyabilmesi, metodolojisi ve
diger dinlerin hukuk anlayislarina etkisi baglaminda Dinler Tarihi’nin verileri son
derece onemlidir. Nitekim ayni1 bir konunun farkli dini geleneklerle karsilastirmali bir
bigimde ele almnmasi Islam Hukuku’nda konuya yaklasimi daha netlestirebilecektir.
Omegin zina konusu Yahudi ve Islam hukuku agisindan karsilastirmali olarak
incelendiginde her iki dini gelenekte zinanin farkl sekillerde yorumlandigi, dolayisiyla
Yahudilikte kisinin cinsiyetine ve konumuna gore zina olup olmadigina karar verildigi;
ancak Islam’da bunlarin dikkate alinmayip her sekilde nikahsiz islenen fiilin zina
kategorisinde degerlendirildigi goriilecektir. Bununla beraber zinanin cezasi olarak
uygulanmasi1 on goriilen recm cezasinin iki dini gelenekte de kaynak ve uygulama
bakimindan farkliliklar arz ettigi ortaya konabilecektir.>*! Aymi sekilde Islam

Hukuku’nun konular1 arasinda yer alan ibadetlerle ilgili ¢esitli ithamlara cevap

verebilmek igin de ayn1 yéntemin kullanilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Ornegin Islam

dinindeki namazin sekil ve bi¢im agisindan kékeninin Yahudi giinliik ibadetleri oldugu
itham1 karsisinda Dinler Tarihi’nin metoduna ve verilerine basvurulmasi
gerekmektedir. Bu sayede Yahudi giinliik ibadetlerinin tarihsel siirecteki gelisiminin ve
Islam’daki namaz anlayisinin sekil ve bi¢im bakimindan birbiriyle benzer olmayip bu
ithamin gegersizligi ortaya konabilecektir.>*?

Dinler Tarihi, islam Hukuku’nun diger dinlerin hukukuna etkisini de ag1ga ¢ikarir.
Bu baglamda en 6nemli 6rnek Yahudi dini ve hukukunun 6nemli temsilcileridir. Zira
yapilan arastirmalar, Yahudiligin iman esaslarin1 belirlemede 6ne ¢ikan karakteri olan

Maimonides’in ¢esitli kavramlarla beraber icerik ve yontem bakimindan Islam

240 Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yay., 1996, 13: 1.

241 Bkz. Mustafa Yigitoglu-Omer Faruk Habergetiren, “Yahudilik ve islam’da Zina Sugu ve
Cezas1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2016): 271-297.

242 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikte Giinliik Ibadet”, Islami Ilimler Dergisi 13/2
(2018): 215-238.




Hukuku’ndan etkilenerek bunu eserlerine ve goriislerine yansittigini gostermektedir.
Ornegin; ibn Meymun (Maimonides) Yahudi hukukunu ifade eden halaha kelimesi i¢in
fikih, seriat ve siinnet gibi Islami terimleri tercih eder. Kiyas, ictihad ve icma gibi Islam
hukukunun diger bazi terimlerini de kullanir.?** Béylelikle Dinler Tarihi, Islam

Hukuku’nun diger hukuklara etkilerini 6rneklendirmis olur.

1.4.Dinler Tarihi-Islam Mezhepleri Tarihi Iliskisi

Islam Mezhepleri Tarihi, siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus “Islam’mn
Diisiince Ekolleri” denilen beseri olusumlari, bilimsel bir yontemle inceleyen bilim
dalidir. Mezheplerin isimleri, ortaya c¢ikist siiregleri, temel fikirleri ve kavramlari,
yayildiklar1 bolgeler, diger mezheplerle iligkileri ve glinlimiizdeki durumlar1 aragtirma
konusu edilir.>**

Sosyal bilimlerin bir dali olan Islam Mezhepleri Tarihi’nin kendine has bir
arastirma yontemi bulunur; ¢ilinkii siyasi ve itikadl amaclarla ortaya ¢ikmis mezhepler
ve ¢agdas dini-siyasi akimlar, basit tiirden olgular olmay1p tarihi, toplumsal, psikolojik,
ekonomik, dini ve kiiltiirel boyutlar1 olan son derece karmagik bir olgudur. Biitiin bu
boyutlar1 sadece Mezhepler Tarihi’nde gelistirilen tek bir yontemle ¢ézmek oldukga
zordur. Bundan dolay1 Mezhepler Tarihi ¢esitli bilimlerin verilerinden ve
yontemlerinden yararlanmali ve diger disiplinlerle isbirligi yapmalidir. Bu itibarla
Islam Tarihi gibi ilim dallarinin yani sira baz1 gériislerin ve inanglarin, Islam éncesi din
ve kiiltiirlere kadar gerilere gitmesi, onun Dinler tarihi ve Antropoloji verilerini
kullanmasim gerektirir.?4®

Bu baglamda Islam Mezhepleri Tarihi’nin arastirma konusu ettigi Bahailik
tizerinden bir degerlendirme yapilabilir. Bahailik, on dokuzuncu ylizyilin ortalarinda
Sia kokenli Babilik’ten ortaya ¢ikmis ve ardindan miistakil bir din oldugu iddiasiyla
hareket etmistir. Dinler tarihgileri tarafindan yeni dini hareketler arasinda
degerlendirilen Bahailik pek cok din ve inancin etkisi altinda sekillenmistir. Oyle ki
Bahaullah kendini son peygamber olarak deklare ederken kutsal metinleri Akdes
Kitabi'nda Isa, Musa ve Ibrahim gibi karakterlerle beraber Krisna ve Buda gibi

karakterlere yer verilir. En son kitap kabul edilen Akdes Kitabr ile birlikte Tevrat, Incil

28 Bkz. Yasin Meral, Yahudi Diisiincesinde Islam Algisi Ibn Meymun (Maimonides) Ornegi,
Ankara: Ankara Okulu Yay., 2017.

24 Sgnmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usul
Meselesi- I, Yayina Hazirlayan: Ismail Kurt-Seyit Ali Tiiz, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, 395-400.

245 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustil Sorunu”, 439-440.




ve Kur’an gibi dini metinler de kutsal kabul edilir.?*® Bahailigin bu &zellikleri
Mezhepler Tarihi ¢alismalarinda Dinler Tarihi verilerinin 6nemine isaret eder.

Ayrica Mezhepler tarih¢ilerinin metodolojisini takip ettigi Sehristani’nin (6.1153)
mezhepler ve dinleri konu ettigi el-Milel ve’n-Nihal eseri klasik donemde Mezhepler
Tarihi yaziciliginin en zirve eseri kabul edilerek®*’ iki ilim dalinin birlikteligine iliskin

bir Ornektir.

1.5.Dinler Tarihi- Tasavvuf iliskisi
Kimi zaman bir ilim dali olup olmadigi tartisilan Tasavvuf, dini ilimlerden
bagimsiz ve ayri sayillamaz. Zira Tasavvuf, din i¢inde ortaya ¢ikan manevi ve deruni
meselelere odaklanan bir yaklagimdir. Islam geleneginde Tasavvuf ¢gesitli din ilimlerin
dini hayat ve onun formlar1 hakkindaki yorum ve goriislerinin bir elestirisi olarak
tesekkiil etmistir. Dinlerdeki mistik akimlarla benzerlik tasir. Mistik akimlar da belli
dinlerde ortaya ¢ikan ve 0zii itibariyle dine baghiligin1 korumakla birlikte daha c¢ok

batini ve deruni hayatla belirginlesirler.>*®
Tasavvufun kaynaklarini, temel konularini, diger dinlerin mistik anlayislariyla
benzerliklerini ve farkliliklarim1i ve c¢esitli din ve kiltlirlerdeki etkilerini ortaya
koyabilmek i¢in Dinler Tarihi verilerine ihtiya¢ vardir. Nitekim son donemlerde
tasavvufun kaynagi itibariyle Hint Alt kitasina isaret edilmekte ve birtakim pratiklerin
bu bolgedeki din ve kiiltiirlerden aktarilmis oldugu biciminde iddialar ileri
siirilmektedir. Diger mistik anlayislariyla benzerliklerini ve farkliliklarini ortaya
koyabilmek amaciyla yapilan Dinler Tarihi ¢alismalar1 ufuk agicidir. Ornegin ingiliz
dinler tarih¢isi Ninian Smart; (1927-2001) dinleri, dini tecriibe anlayislar1 bakimindan
“mistik” ve “numinous” kategorileri baglaminda degerlendirir. Ona goére tanrinin
merkezde olmadigi dinlerde “mistik” ve merkezde oldugu dinlerde “numinous” tecriibe

etkindir. Islam sdz konusu edildiginde her ikisinin izlerine rastlanabilir. Dolayisiyla bir

dinler tarihgisi olarak Ninian Smart’mn kategorileri Islam’in tasavvuf anlayisinin dinler

arasindaki konumunu netlestirmede yardimeidir.?*

246 Bkz. Yasin Ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkiye'de Bahailer, Kayseri:
Kimlik Yay., 2020.

247 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustil Sorunu”, 403.

248 Ekrem Demirli, “Zahiri {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvuf’un Mesruiyet Arayis1”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007): 220-222.

249 Bkz. Sevket Ozcan, Dini Tecriibeyi Anlamak: Ninian Smart ve Din Fenomenolojisi, Istanbul:
iz Yay., 2020.




Tasavvufun etkilerinin farkli cografyalarda nasil yansidigini ve insanlara
aktariminda nasil bir yontem kullanildigini anlamak i¢in de diger dinleri bilmek 6nem
arz eder. Ornegin uzun yillar Miisliimanlarin egemenligi altinda yasayan Hint
cografyasinda safilerin halka tasavvufu 0gretmek ve benimsetmek amaciyla kaleme
aldiklar1 eserlerde siklikla Hint dini ve kiiltiiriine ait kavramlara rastlanabilir. Ayrica
yogiler ile stfiler arasinda ¢esitli 6zellikleri bakimindan irtibat kurularak aktarimlarda
bulunulmasma ve yoga ile ilgili goriislere yer verilmesine bu metinlerde siklikla
rastlanir. Bu metinlere tam anlamiyla vukufiyet i¢cin de bu cografyanin inang ve
kiiltiiriiniin bilinmesi, dolayisiyla Dinler Tarihi’ne basvuru gerekir.?>°

Tasavvuf ve Dinler Tarihi ile is birligi ¢ercevesinde yapilan ve yapilacak
calismalarin 6rnekleri Annamarie Schimmel’de (1922-2003) bulunabilir. Schimmel,
dinler tarihgilerinin anahtar kavramlarindan kutsal kavrami baglaminda ve
fenomenolojik ydntemle Islam’1 ve tasavvufi yoniinii 1975 yilinda kaleme aldig
Mystical Dimensions of Islam (Islam’m Mistik Boyutlar1) adli ¢alismasiyla
incelemistir.?>! Ayrica Temel Islam Bilimleri igerisinde yer alan Arap Dili ve Belagati
ilim dali kelimelerin kdkeni hakkinda Dinler Tarihi’nin verilerinden yararlanabilir.
Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Ilmi farkli dinlerin kutsal kitaplarmm okunmasi,
kullanim sekilleri ve yerlerine iliskin karsilagtirmalar yaparak ilim dalina farkli bakis
acilartyla ve konumu kuvvetlendirecek sekilde bakilmasina katki saglayabilir. Ornegin
hafizlik geleneginin Islam dinine has olmasi bilgisi yalmzca Dinler Tarihi verileriyle

ortaya konabilecek durumdadir.

2. Dinler Tarihi’nin Felsefe ve Din Bilimine Katkilar

Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, gecmisten gliniimiize din ve inanglari, dinin
insan hayatindaki yerini ve roliinii, felsefi diisiinceyi, Bati diinyas1 ile Islam
diisiincesinin karsilikli etkilesimlerini, diisiinmenin kurallarini, egitimin ge¢miste ve

giiniimiizde Miisliimanlarin hayatindaki konumunu arastirir. Din Egitimi, Din Felsefesi,

Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Dinler Tarihi, Felsefe Tarihi, Islam Felsefesi ve

Mantik bu bolim igerisinde yer alir. Burada Dinler Tarihi’nin bu ilim dallarina

katkilarinin neler oldugu/olabilecegi incelenecektir.

250 Bkz. Cemil Kutlutiirk, “Miisliiman Tiirklerin Hint Dili ve Literatiiriine Katkisi: Hint-Sufi
Metinleri”, Bilig 87 (2018): 33-58.

251 Bkz. Annamarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill: The University of
North Carolina Press, 1975.




2.1.Dinler Tarihi-Din Egitimi iliskisi

Din ve egitim kavramlar1 evrenseldir. Egitim ile insanin potansiyel giicleri ortaya
cikartilip gelistirilirken din egitimi ile insanin inanma, yaraticisini tanima ve onunla
iletisim kurabilmesine imkan taniyan potansiyel giicleri, egilimleri ortaya g¢ikartilip,
beslenip gelistirilecek ruhun inanma istegi karsilanir. Din egitimi, bireyin kendi dini
yasantilar1 ve 6grenmeleri yoluyla dini duygu, diisiince ve tutumlarinda bir sekillenme,
gelisme olmasi ve bu gelisime rehberlik edilmesi siireci seklinde tanimlanabilir.>>
Bundan dolay1 din egitimi ile ilgili din hizmetlerinde c¢alisanlarin ve egitimcilerin
donanimli olmalar1 6nem arz eder.

Ozellikle yirminci yiizyilm ikinci yarisindan itibaren giderek artan
kiiresellesmeyle beraber farkli din ve inanglar1 6grenmek ve 6gretmek din egitiminin
kaciilmaz bir pargasi haline gelmis ve birlikte yagama kiiltiiriiniin gelistirilmesi i¢in
elzem kabul edilmistir. Din Egitimi’nin ¢ogulcu toplumlarda benimsemeye caligsarak
farkli din ve inanglar1 egitim siirecinde dahil etmeye gayret gosterdigi yaklagimlar
mevcuttur. Bunlarin basinda farkli din ve inanclar karsisinda 6n yargilar1 paranteze
almay1 ve inananin anlam diinyasina yonelik empati duymay1 igeren fenomenolojik
yaklasim gelmektedir. 1970°1i yillardan itibaren Ingiliz okullarinda kullanilan ve farkli
cografyalarda da etkinlik gosteren bu yaklasimda bir dini inananin bakis acgistyla
O0grenmek ve ona gore anlatmak esastir. Bunun i¢in her dini kendi kaynaklarindan ve
inananlarin bakis agisiyla 6grenmeye ihtiya¢ vardir.?>® Bu ihtiyaca yonelik materyal
saglayacak ise fenomenolojik yaklasimla yazilmis Dinler Tarihi arastirmalaridir.
Ornegin Ninian Smart fenomenolojik yaklagimim egitim kurumlarinda benimsenmesine
katkilarda bulunmus ve yazdig1 kitaplarin biiyiik 6l¢iide kaynak kitabi olarak
kullanilabilir nitelikte olmasina 6zen gostermis bir dinler tarihg¢isidir. Dolayisiyla diinya

Olceginde oldukca ciddi satis rakamlarina ulasan The World’s Religions (Diinya

Dinleri) eseri de kaynaklik bakimindan érnekligini halen korumaktadir.?>*

22 Hacer Asik Ev, “Kavramsal Cergeve”, Din Egitimi, ed. Hasan Dam, istanbul: Lisans Yay.,
2018, 27.
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2.2.Dinler Tarihi-Din Felsefesi Iliskisi

Dinler Tarihi’nin modern dénemle birlikte kurucusu Max Miiller Dinler Tarihi’ni
Din Felsefesinde ayr1 bir konuma yerlestirip bagimsiz bir disiplin insa etmeyi hedefler.
Buna gore Dinler Tarihi arastirmalarinda hakikat iddialar1 paranteze alinmak suretiyle
hakikate iliskin tartismalar Din Felsefesi’ne birakilir. Din Felsefesi, dinin felsefe
acisindan ele alinmasi veya din hakkinda diisiinme ve tartigma seklinde kisaca
tanimlanabilir.>> Bir felsefe disiplini olarak Din Felsefesi, Felsefe boliimlerinin bir
alan1 olmakla birlikte Ilahiyat alaninda semsiye gorevi iistlenir. Din Felsefesi, dinin
metafizik, inan¢ ve doktrin boyutundan ibadet, ahlak, muamelat, estetik ve sanatla ilgili
teorik, pratik ve tecriibi yonleri dikkate almasi nedeniyle kapsayicit bir disiplin
niteligine sahiptir. Bu yiizden Ilahiyat alanmin biitiin disiplinleri hakkinda bilgi sahibi
olmay1 gerekli kilar.?*® Dinler Tarihi Din Felsefesinin cesitli yonleriyle arastirma
konusu ettigi Tanri, dini tecriibe, ibadet, dua, vahiy, mucize, 6liim, ahlak, sanat ve dini
cogulculuk gibi pek ¢ok konuda veri saglayarak biitiinciil yaklasimin tesis edilmesine
onemli katkilar sunar.

Dinler Tarihi’nin Din Felsefesine katkilari metodolojik acidan yeni yaklagimlara
da kap1 aralar. Ornegin Din Felsefesinin sadece diisiinceler tarihi degil dinlerin ve
diinya goriislerinin incelemesi oldugunu belirten Ninian Smart, bunun yerine “diinya
goriisleri felsefesi” ismini teklif eder. Boylece Din Felsefesinin batili dinler baglaminda
Tanrinin varliginin delilleri, kétiiliikk problemi ve 6liimsiizliik gibi konularin yaninda

kiiltlirleraras1 ve dinlerdeki hakikat kriterlerine dair tartismalar1 kapsayacak sekilde
7

genisletilmesine vurgu yapar.?

Ayrica son donemlerde fenomenolojik Din Felsefesi denemeleri de Dinler
Tarihi’nin birikimine ihtiya¢ duyuyor goériinmektedir. Ciinkii bu yaklagimda analitik ve
varolugsal olmaktan ziyade insanlarin dini tecriibeleri {izerinden hayata ve hayatin
icerisindeki konulara anlam verilmesi s6z konusudur.?>® Genel anlamda Dinler Tarihi
inananlarin dini tecriibelerine odaklanmasindan 6tiirii bu yaklagima verileriyle katki

verebilir. Ninian Smart’mn The Religious Experience of Mankind (Insanhgmn Dini

255 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Ankara: Selguk Yaynlari, 1992, 2.

2% Latif Tokat, “On S6z”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat, Ankara: Bilay Yay., 2018, 10.

257 Ninian Smart, Dimensions of the Sacred: An Anatomy of the World’s Beliefs,Berkeley,
London: Harper Collins, University of California Press, 1996, s. 18-19.

258 Bkz. Latif Tokat, “Fenomenolojik Din Felsefesi Nedir?”, Din ve Felsefe Arastirmalart 4/7
(2021): 33-58.




Tecriibesi) eserinde oldugu gibi Dinler Tarihi’ne iliskin ¢alismalarda dinlerin dini

tecriibe seklinde lanse edilmesi bu minval iizeredir.

2.3.Dinler Tarihi-Din Psikolojisi Tliskisi

Din psikolojisi, ferdin yiice ve ilahi varliga inanis ve baglanisina ait ruh hallerini
icine alan ve onun biitiin dini hayat ve sahsiyetini kusatan bir disiplindir. Dini hayata
ait itaat, baglanig ve teslimiyetin gerceklik ve derinlik derecesi, samimiyet ve
yogunlugu, sevgi, korku, timit, siiphe, gilinah, giinahkarlik, pismanlik, vicdan azabu,
tovbe, ihtida, irtidad, sevap, irade, suur, zikir, siikiir, inziva, ziihd, vecd, istigrak gibi
pek cok duyguyu ve yasayisi da arastirir. Boylelikle Din Psikolojisi, kutsali, insandaki
tezahiirlerini ve dini tecriibeyi esas alir.>>

Dinler Tarihi, son donemlerde kutsal, kutsalin tezahiirleri ve tecriibeleri
baglaminda yapilan ¢aligmalariyla Din Psikolojisi ile iliski halindedir. Cesitli dinler
tarihgileri bu anlayisin gelismesinde oncii olmustur. Alman dinler tarihgisi Rudolf
Otto’ya gore kutsal, “ganz andere” (biitlinliyle 6teki) ve “mysterium tremendum”
(lirpeti veren bir sir) ve “fascinants” (biiyiileyici) 6zelliklerine sahip bir seyin tecriibe
edilmesidir. Bununla birlikte Otto, biitlin dinlerin 6zlinde kutsalin tecriibesinin yattigini
belirtmistir. Mircea Eliade da kutsal ve din dis1 kavramsallastirmasiyla dini tecriibeyi
kavramaya katki saglamistir. Ninian Smart yedi boyutlu din modelinde tecriibi-
duygusal boyuta yer vermek suretiyle inananlari anlamada bu boyutun merkezligine
isaret etmistir. Bu anlayisin sonucunda Dinler Tarihi 6zellikle son donemlerde dinin
tecriibi yoniine odaklanan fenomenolojik yaklasimi benimseyen ¢alismalar yoluyla Din
Psikolojisine yardimc1 olmaktadir.?¢°

Dinler Tarihi ile Din Psikolojisini iliskilendirerek 6rnek bir yontem izleyen ve bu
yonde c¢alismalar ortaya koyan Alman din bilimcisi Friedrich Heiler (1892-1967)
duanin dini tecriibe ilizerindeki etkisinden hareketle iki ilim dalin1 mezceden bir

anlayisla hareket etmistir. Prayer: a Study in the History and Psychology of Religion

(Dua: Din Psikolojisi ve Tarihinde Bir Inceleme) eseri klasiklesen bir 6rnektir.®! Aym

zamanda Tiirkiye’de Dinler Tarihi kiirsiisiiniin ilk hocasi Annamarie Schimmel’in de

2% Kerem Yavuz, “Din Psikolojisi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yay., 1994, 9: 341-345.
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Eliade, Kutsal ve Dinds1, gev. M. Ali Kiligbay, Ankara: Gece Yay., 1995.
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hocas1 olmasi itibariyle Hikmet Tanyu ekolii dinler tarihgilerinin dikkatini ¢eken bir

karakter olmustur.

2.4.Dinler Tarihi- Din Sosyolojisi Iliskisi

Din Sosyolojisi dinlerin inang sistemlerini, ibadet sekillerini, kurumlarini, sosyal
tezahiirlerini, bunlarin zamanla hangi sosyal sartlara bagli olarak degisme
gosterdiklerini, degisme bicimlerini, sosyal siniflarla iligkilerini, dini grup ve
cemaatleri, ¢esitli dini ahlak tiirlerini inceleyen bir ilim dalidir. Genel sosyolojinin bir
dali olarak ortaya ¢ikan Din Sosyolojisi Kelam, Din Psikolojisi ve Dinler Tarihi ile is
birligi yapan bir disiplindir.??

Aragtirma konular1 ve yontemiyle Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi ile yakindan
iliskilidir. Oncii din sosyologlarina bakildiginda bu yaklasimin 6rneklerini gérmek
miimkiindiir. Hocalar1 Otto ve Heiler’in izinde Joachim Wach (1898-1955), yalnizca
bir dinle smirli kalmayip biitiin dinlerin tarafsiz bi¢imde incelenmesi gerektigini
savunarak Dinler Tarihi’nin verilerinden hareketle ¢esitli din tipolojileri ve dini tecriibe
cesitleri ortaya koymustur.?®> Wach’in 6grencisi Gustav Mensching (1901-1978)
Dinler Tarihi’nin din bilimlerinin temeli oldugu goriisiiyle biitiinciil ve diger dinleri
kapsayici bir yaklasim benimsemistir.?%*

Ninian Smart gibi din bilimcileri de dinin esas itibariyle toplum igerisinde nasil
tezahiir ettigine odaklanilmasi gerektigini ifade ederek, dinin sosyal-organizasyonel
yoniiniin aciga ¢ikarilmasinin Onemine isaret eder. Sosyal-organizasyonel yoniin
dinlerin kuruculari, din adamlari, cemaatleri ve kurumlar1 baglaminda yapilacak
caligmalari igerdigini belirtir. Dolayisiyla bu baglamda yapilan c¢alismalarin da Din

Sosyolojisi’ne katki verecegi agiktir;?%®

ayrica felsefi diisiincenin gerekliligi genel
kabul gériir. Ilahiyat alaninda Felsefe Tarihi, Islam Felsefesi ve Mantik, diger ilim
dallarinin yam sira diisiince konular1 ve kurallarina odaklanir. ilahiyat donanimina
sahip olanlardan da bu kazanimlara sahip olmasi beklenir. Hayati boyunca felsefi

diistincenin dini arastirmalardaki 6nemini vurgulayan Ninian Smart, dini aragtirmalarin

262 [zzet Er, “Din Sosyolojisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yay.,
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acik uclu bir inceleme alanina sahip olmasi gerektigini belirterek “ortak felsefi miras”
ilkesiyle Dinler Tarihi yaklasimi ekseninde batidan doguya diinya felsefelerini iceren
World Philosophies (Diinya Felsefeleri) kitabin1 kaleme almistir. Boylelikle o Dinler
Tarihi ile felsefi diislincenin is birligine iliskin 6rnek sunarak modern bir Oncii

olmustur.266

3. Dinler Tarihi’nin islam Tarihi ve Sanatlarina Katkilar

Bu béliimde islam’m dogusundan giiniimiize meydana gelen dini, siyasi, sosyal,
edebi, sanatsal ve kiiltiirel pek cok gelisme arastirma konusu edilir. Bunlarm Islam
oncesinde ne sekilde olduguna temas edilir. Bununla birlikte Miisliimanlarin bilimden
kiiltiire katkilarinin neler oldugu ve iirettikleri kurumlar incelenir. Islam Tarihi, Tiirk
Islam Sanatlar1 Tarihi, Tiirk islam Edebiyat:1 ve Tiirk Din Musikisi ilim dallar1 vardur.

Islam Tarihi, tarih bilimi gibi ge¢miste meydana gelen olaylarla ilgili dogru
bilgileri ortaya ¢ikarir ve bu bilgilere dayali olarak dogru sonuglara ulagsmaya calisir.
S6z konusu isleviyle de ilahiyatla ilgili bilim dallar1 icin gerekli olan alt yapry1 hazirlar.
Bunun icin Islim tarihgisi, kendi alaninda bir arastirma yaparken saglikli
degerlendirmeler yapabilmek i¢in Arkeoloji, Cografya, Filoloji, Paleografi, Felsefe,
Sosyoloji, Psikoloji, Sanat tarihi ve Dinler Tarihi gibi ilim dallarinin verilerinden
yararlanmak durumundadir. Dolayisiyla Islam Tarihi, Dinler Tarihi’nin kaynaklar1 ve
verilerinden yararlanan bir ilim dali niteligindedir. Ornegin insanligin genel
panoramasina iliskin bilgiler veren Tevrat ve Zebur gibi Dinler Tarihi’nin de

derinlemesine arastirma konusu ettigi kutsal metinler Islam  Tarihi’nin

yararlanabilecegi bilgi kaynaklaridir.?®’” Ay sekilde (Hz.) Muhammed’in muhatap

oldugu ehl-i kitap ve ehl-i kitap dis1 insanlar ve dinlerle iliskilerini yakindan anlamak
ve onlarin da dini ve kiiltiirel durumunu agiga ¢ikarmak i¢in Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklar1 ve Misir mitolojisi gibi farkli anlatilar ve bunlarla ilgili Dinler Tarihi
calismalari Islam Tarihi’ne katki sunar.

Edebiyat ve Sanat da Ilahiyat alaninin olmazsa olmazlaridir. Giderek bu alanlara
yonelik ilgi ve farkindalik seviyesi artmaktadir. Dinler Tarihi verileri ve kaynaklariyla
[lahiyatin ilgili ilim dallarina iliskin destek olabilir. Ciinkii dinlerde sanat ve edebiyat

dini tecriibeyi aciga ¢ikarmanin bir aract olarak kullanilagelmektedir. Bu g¢ergevede

266 Bkz. Ninian Smart, World Philosophies, New York: Routledge, 2001.
267 Eyiip Bas, “Bir Akademik Disiplin Olarak Islam Tarihi”. Dini Arastirmalar 14/39 (2011):
20-49.




hem karsilagtirmali hem de derinlemesine pek ¢cok ¢alisma mevcuttur. Bunlarin baginda
kutsal ile sanat arasindaki iliskiyi fenomenolojik yaklasimla ele alan Gerardus van der

Leeuw ile Mircea Eliade gelir ve caligmalariyla dikkat ¢eker.

Sonuc¢

Dinler Tarihi, metodu ve kaynaklariyla dini ilimler arasinda onemli bir
konumdadir. Zengin ve genisleyen literatiirii oneminin giderek arttigina isaret eder.
Oneminin gostergelerin biri de dini ilimlerine katki saglayan ve saglayabilecek
Ozellikte olmasindan kaynaklanir. Dinler Tarihi, modern donemle gerekliligi
vurgulanan ve post modern donemle vazgegilmez bir durum arz eden disiplinler arasi
din arastirmalarinda kilit bir rol {istlenir. Oyle ki Tiirkiye’de Ilahiyat alaninda Dinler
Tarihi, Tefsirden Islam Hukuku’na, Din Felsefesinden Din Psikolojisine ve Islam
Tarihi’nden Din Musikisine kadar dini ilimlere kaynaklar1 ve verileriyle yardimci bir

disiplin olarak temayiiz eder. Dolayisiyla din ile ilgili ¢calismalarda hem genel din

fenomenini biitiin boyutlariyla ortaya koymak hem de Islam 6zelinde daha derinlikli

calismalar i¢in basgvurulmasi gereken bir ilim dalidir. Bu baglamda disiplinler arasi

caligmalar da Dinler Tarihi’nin katkilarinin yeri ve 6nemini vurgular niteliktedir.
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TERIM SOZLUKLERINDE ILIMLERIN TASNIiFi VE ARAPCANIN
YERI

- KESSAFU ISTILAHATI’L-FUNUN ORNEGI-

Dog. Dr. Atik AYDIN *

Kavramlar ve kavramlar arasi iligkiler, ilimleri bilgi ve malumattan ayiran ana
unsurlardan oldugu gibi medeniyetler arasindaki farklarin da temel tezahiir
alanlarindandir. Ilim, terimlerlerle ilerler ve gelisir. Fikir alisverisi, akil yiiriitme ve
saglikli iletisim terimler iizerinde yiiriir. Zengin bir terim dagarcigi, zihinde bir 151k
yakarak yeni kavramlar liretmenin Oniinii agtig1 gibi zor kavramlarin da 6grenilmesini
kolaylastirir.

Dillerin alfabesi harfler, bilimlerin alfabesi terimlerdir. Herhangi bir bilim dalini
ogrenmek ve onunla ilgili genis bilgiye sahip olabilmek i¢in onun alfabesini yani
terminolojisini bilmek gerekir. Bilimin kavramlar1 terimlerle agiklanir. Terimlerin
herhangi bilim dilinin temelini olusturdugu bedihi bir durumdur.268

Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de dogal olarak terimler var olagelmistir.
Ancak Islam’1n gelisiyle birlikte durum ciddi sekilde degisti ve Arap dili pek ¢cok agidan
oldugu gibi terimler agisindan da diinyanin en zengin dillerinden biri haline geldi.
Islam, mevcut olan bazi terimlerin tedaviilden kalkmasina sebep oldugu gibi cok sayida
yeni terimin ortaya ¢ikmasima onciiliik etti.’®® Arapcanin &ziinden dogan Islami ve
Arabi terimlere diger medeniyetlerden felsefe ve fen bilimleri alaninda y18inla terimin
Miisliiman ilim ve diisiince diinyasina intikal etmesiyle birlikte her alanda sayisiz terim
ortaya ¢iktt. Bu durum terim sozliiklerinin telif edilmesine zemin hazirladi.

Ebii’l-Abbas el-Feyylmi’nin (6. 770/1368) Fikih ilminin terimlerini ele aldig1 e/-
Misbahu’l-Munir 6rneginde oldugu gibi belli bir alana dair terim sozliikleri hazirlandigi
gibi genel terim sozliikleri de telif edildi. Muhammed b. Ahmed el-Harezmi’ nin (0.
387/997) Mefatihu’l-Uliim’u, Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Ta ‘rifat’,
Ebii’l-Bekd’ el-Kefevi’nin (6. 1095/1684) el-Kiilliyyat’t bu konuda oOne c¢ikan

eserlerdendir.

*

Dog¢. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi.
atik.aydin@asbu.edu.tr
268 Nizametdin Mahmudov, “Terim, Bilim Ve Dil Bilimi”, Turkish Studies, 10/12 (Yaz 2015),
269 Ahmed b. Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Lugati’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1997), 44.




Ancak Muhammed A°‘lda b. Ali et-Tehanevi'nin (6. 1158/1745) Kessafu

Istilahadti’l-Fiinun ve’l-Ulum adli terimler sozIiigli bu alandaki en kapsamli ve en

gelismis sozliik olarak kabul edilmektedir. Islam medeniyetinin olgunluk ve klasik

doneminin son asirlarindan olan 18. Yiizyilda ortaya ¢ikan bu eser, zaman gectikce
kendisini daha ¢ok kabul ettirmekte ve 6nemi daha iyi anlagilmaktadir.

Tehanevi, boyle bir terimler sozliigilinii yazma sebebini su sekilde agiklamaktadir:
[lim tahsilinde 6grenci en ¢ok terimler konusuda hocaya ihtiyag¢ duyar. Zira her ilmin
kendine has terimleri var ve bunlar1 bilmeyen ilim yolculugunda ileri asamalara
gecemez. Ilim elde etmek ya hoca ya da kitap araciligiyla olur. ihtiyaca gore uygun
hoca bulmak her zaman miimkiin olmamaktadir. Kitaplara gelince, baz1 ilimlerin
terimlerini aciklayan kitaplar olsa da yeterli seviyede degil. Tedaviilde olan biitiin
ilimlerin terimlerini ele alan kapsamli bir sozliik bulunmamaktadir. Bu ylizden
Ogrencinin ihtiyacini karsilayacak bir kitap telif etmeye tesebbiis ettim. Ta ki Arap dili
ilimlerini tahsil eden ogrencinin diger ilimleri elde etmek i¢in hocaya ihtiyaci
kalmasin.?”

Kitabina uzun bir mukaddime yazan Tehanevi, Kessafu Istilahdti’l-Fiinin ve’l-
Ulum’da tedvin edilmis ilimleri ele almaktadir. Kitaplarda kayit altina alinmamis olan
ve sOzli bir sekilde nesilden nesile aktarilan bilgilere eserinde yer vermemektedir.
Tehanevi ilim ve alim kelimelerinin ¢esitli boyutlar1 lizerinde uzunca durduktan sonra
et-Taksim diye bir bashk atarak kendi zamanina dek siiregelen ilimlerin farkli
tasniflerinden soz eder.

Islam ulemas1 ve Miisliiman filozoflar, erken donemlerden itibaren konu, amag
ve islev gibi kriterleri esas alarak ilimleri farkli sekillerde gruplandirip tasnif etmisler
ve egitim miifredatini buna gore olusturma yoluna gitmiglerdir.

Bazilan tasniflerinde dini ilimleri, bazilar1 da felsefi ilimleri 6n plana ¢ikarmus,
bliyiik sentezler pesinde olanlar ise kapsamli tasnifleriyle bu problemi asmay1
denemislerdir. Farabi varlik alanlarini cismani olan ve olmayan seklinde ikiye ayirmais.
Bu ayirim onun ilimler sisteminin zeminini olusturmustur. Gazzali ise din ilimlerini
yeniden canlandirma niyetinin geregi olarak bu ilimleri merkeze almis ve felsefi

ilimlerin degerini din bakimindan ifade ettigi anlam ve yarar agisindan belirlemistir. >’

270 Muhammed A‘1a b. Ali et-Tehanevi, Kessdfiu Istilahati’l-Funiin, (Beyrut, Mektebetu Liibnan
Nasirtin, 1996), 1/1. .
271 {lhan Kutluer, “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Temmuz 2022).




Yeni ve farkl bir tasnif 6nermeyen Tehanevi, bu konuda Sened (dayanak, otorite)
olarak niteledigi Seyyid Serif el-Ciircani’yi tasnifini esas alir. Cilircani’nin bu tasnifi,
Kutbliddin er-Razi’nin (6. 766/1365), Siracliddin el-Urmevi’nin (6. 682/1283)
Mataliu’l-Envar adli esrine yazdig1 Levami’l-Esrdr adli serh kitabina yaptig1 hasiyede
yer almaktadir; ancak Ciircani bu tasnifi yaparken kullandig1 “meshur” nitelemesi,*’?
bu tasnifin esasinda kendisine degil 6teden beri siiregelen ve Miisliiman ilim adamlarin
nezdinde kabul goren bir tasnif oldugunu gdéstermektedir.

Tehanevi’nin bu tasnif ve degerlendirmeleri tam olarak klasik Islam ilim
anlayisini yansitmaktadir. Zira bu konudaki anlayis1 ve diisiince sistemi, Nasiruddin el-
Beyzavi (6. 685/1286), Muhammed b. Muhammed er-Razi (6. 766/1365), Sa‘diiddin
et-Teftazani (6. 792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) ve benzeri klasik
donem Islam diisiincesinin temsilcileri olan énemli sahsiyetlere dayanmaktadir.

Tehanevi, yedi tasnifinden s6z eder:

1. Nazari ilimler- Ameli ilimler

Ali ilimler - Ali olmayan ilimler

Arabi ilimler - Arabi olmayan ilimler
Ser’i ilimler - Ser’1 olmayan ilimler
Hakiki ilimler - Hakiki olmayan ilimler
AKI1 ilimler — Nakli ilimler
Ciizi ilimler — Ciizi olmayan ilimler
Tehanevi ilk iki tasnif hakkinda detayli bir degerlendirme yaparken sonraki bes
tasnifin isimlerini zikretmekle yetinir. “Nazari- Ameli” ile “Ali - Gayr-1 Ali” tasnifleri
ve bu konudaki bilgileri agirlikli olarak Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu’l-Metdli’e
yaptig1 hasiyesinden nakleder.?"
Mantik, ameli hikmet, ameli tip ve terzilik ilimleri ameli ilim sinifindadir. Zira
hepsi de amel ve is ile alakalidir. Mantik zihni bir amel, tip harici bir ameldir.?’*
Tehanevi buradaki ameli ve nazari kelimelerinin ii¢ alanda kullanildigin1 sdyliiyor:

1- Mutlak ilim taksiminde: Nazari ilim ve ameli ilim.

22 Seyyid Serif el-Ciircani, es-Seyyid ala Serhi’l-Metdli’, (Baski bilgileri yok. Bkz:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bd6t5253324j), 17.

273 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/5; Seyyid Serif el-Ciircani, es-Seyyid ala Serhi’l-
Metali’, (Baski bilgileri yok. Bkz: https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bd6t52533241), 13.

274 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funin, 1/5.



https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bd6t5253324j
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bd6t5253324j

2- Hikmetin taksiminde: Burada ameli hikmetten kasit, giiclimiiz ve irademiz
dahilinde olan seylerle ilgili ilimdir. Nazari hikmetten kasit ise giiclimiiz ve
irademiz dahilinde olmayan seylerle ilgili ilimdir.?”®
Sanat / zanaat taksiminde: Burada ameli olani, alistirma ve egzersiz ile
Ogrenilen ilim, nazari olani ise alistirma ve egzersiz olmadan 6grenilen ilimdir.
Buna gore Fikih, Nahiv, Mantik ve Tip ilimleri ameli ilim degildir, zira bu
ilimleri elde etmek i¢in alistirma ve uygulama yapmak gerekmiyor. Ama
terzilik, dokumacilik ve hacamat gibi ilmiler ameli ilimler olarak kabul edilir,
zira alistirma ve uygulama yapmak gerekir.?®

Birinci manadaki ameli ifadesi en genel manada iken {i¢iincli manadaki ameli en

dar anlamdadir. Tkinci manadaki ameli ifadesi ise orta diizeydeki bir anlam gergevesine

karsilik gelmektedir.?””

Diger bir tasnif ise ali ve gayr-1 ali tasnifidir. Kendisi i¢in degil bagka bir sey i¢in
istenen ve baska bir sey icin alet/ara¢ olarak 6grenilen ilme al7 ilim, tersi olana da gayr-
1dli ilim adi verilir.?"

Tehanevi, esasinda bu iki tasnifin ayni neticeye ulastirdigini dolayisiyla da nazari
ilim ile gayr-1 ali ilmin ve amell ilim ile ali ilmin aym sey oldugunu ifade eder. Zira
bagka bir seyin viicuda gelmesi i¢in var olan bir sey, diger seyin olus ve meydana gelis
sekli ile bir irtibatt olmas1 gerekir. Boylece ali kelimesi ile ameli ayni anlamda
bulusmaktadir. Ayni sekilde baska bir seye alet olmayanin olus sekli ile bir irtibati
olmaz. Olus ve meydana gelis sekli ile alakas1 olmayan bir sey, baska bir sey vesile ve
alet olamaz. Bu yéniiyle de nazari ve gayr-1 ali ifadeleri ayn1 anlamda bulusmaktadir.?”

Kendisine gelinceye dek Miisliiman ulema tarafindan genel kabul gdren ilim
tasniflerine 6zetle deginen Tehanevi, ilimleri detayli bir sekilde su ti¢ baglik altinda ele
alir:

1. Arap dili ilimleri: Arap dili ilimlerinin diger adi Edeb ilmidir. Edeb ilmi,
Arapca s0z ve yazinin hata ve problemlerden arinmasini saglayan ilimdir, seklinde tarif

edilir.280 Tehanevi Arap dili ilimleri ilgili iki tasniften s6z eder. Biri Seyyid Serif

275 Muttahari, Nazari hikmet ve Ameli hikmet kavramlarm su sekilde agikliyor: Nazari hikmet,
seyleri olduklar1 ve olacaklar1 hal iizerinde ele almak demektir. Ameli hikmet ise insanin fiillerini
inceleyen, yapmasi ve yapmamsi gereken isleri ele alan ilimdir. Bkz.: Murtaza el-Muttahari, el-
Hikmetu’l-Ameliyye, (Beyrut: Daru’l-Vela’, 2009), 11.

276 et-Tehanevi, Kessdafu Istilahati’l-Funiin, 1/5.

277 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/5.

278 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/6.

279 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/6.

280 Ebu’l-Beka’ el-Kefevd, el-Kiilliyydt, (Beyrut: er-Risale Nasirtin, 1998), 68.




Ciircani’nin el-Misbah fi Serhi’l-Miftah adl1 eserinden naklettigi tasnif,?3! digeri ise

Semsuddin el-Ekfani’nin frsadu’I-Kasid ila Aksa’l-Makdsit adli eserinden naklettigi

tasniftir,2%?

Ciircani’nin yaptig1 tasnifte Arap dili ilimleri 12 adettir. Bir kismi temel ilimler,
bir kismi ise tali ilimlerdir. Soyle ki:
I. Asli Arap Dili Ilimleri:
A. Kelimelerle ilgili ilimler:
Liigat ilmi: Kelimenin kendisini ve ana harflerini ele alan ilimdir.
Sarf ilmi: Kelimenin sekli ve yapisini ele alan ilimdir.
Istikak ilmi: Kelimelerin birbirinden tiiremesini mastarlar ve miistak
kelimelerle ilgili konulari ele alan ilimdir.
B. Ciimlelerle ilgili ilimler:
Nahiv: Ciimle yapisini ve kelimelerin ciimle i¢inde iistlendigi gorev ve
anlami ele alan ilimdir.
Maani: Birinci mananin diginda climlenin ifade ettigi ilave ve ek
anlamlar ele alan ilimdir.
Beyan: Mana acgikligin1 ve anlasilabilirlik diizeyini ele alan ilimdir.
C. Vezinli ciimlelerle ilgili ilimler:
7. Aruz: Ciimlelerin vezinlerini ele alan ilimdir.
8. Kafiye: Climleleri son harfleri bakimindan ele alan ilimdir.
II. Fer’i Arap Dili ilimleri:
9. Hat/yazi
10. Kardu’s-Si’r?%3
11. Insau’n-Nesr

12. Muhadarat

281 Ferid Muhammed Bedevi en-Niklavi, Tahkiku Kitabi’l-Misbah, (Basilmanmus doktora tezi,
Ezher Universitesi, 1977), 2/1.

282 Semsuddin el-Ekfani, [rsadu 'I-Késid ild Aksa’l-Makdsit, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y.),
109.

283 Tehanevi’nin Ciircani’den nakl ettigi metinde gecen Aruzu’s-Suard’ ifadesinin yanlis
yazildigint tesbit ettik. Kaynakta yani Ciircani’nin el-Misbah fi Serhi’l-Miftah adl1 eserinde bu ifade,
Kardu’s-Si’r olarak gegmektedir. Nitekim kaynaklarda Aruzu ’s-Suara’ diye bir ilim gegmemekte ama
Kardu’s-Si’r diye bir ilimden s6z edilmektedir. Kard kesmek anlamindadir. Siir i¢in boyle bir ifadenin
kullanilmasi, siirin bir kumasa benzetilmesinden dolayidir. Bir terzi kumagi keserek ona bir bigim
verdigi gibi sair de sozii kesip bigerek ona sekild vermektedir. Kardu ’s-Si’r ilminin konusu, siiri s6z
ve mana bakimindan degerlendirip iyi olanim koétii olanindan ayirmaktir. (Bkz. Muhammed Murtaza
ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, “krd” maddesi)




Tehanevi’nin Arap Dili ilimleri gercevesinde zikrettigi ikinci tasnif Ekfani’nin
tasnifidir. Ekfani Arap Dili ilimleri anlaminda kullanilan edeb kelimesini su sekilde
tarif eder: Edeb, s6z ve yaz1 araciligiyla merami anlatma ve bildirisme ilmidir. Konusu
anlamli s6z ve yazidir. Faydasi, insanin hazir ya da gaib olan kisiye meramini anlatmast,
mesajini iletmesidir. Edeb ilmi dilin ve parmaklarin siisii ve ziynetidir. Insan, bu
ozelligiyle hayvanlardan ayrisir. 2%

Bu tasnife gére Edeb ilimleri on iki degil on ilimdir. Curcani Bedi’ ilmini miistakil
bir ilim saymazken Ekfini onu miistakil bir ilim olarak kabul etmektedir. iki tasnif
arasindaki diger fark ise Ekfani’nin Kardu’s-Si’r, Insa’ ve Muhadarat’1 miistakil ilimler
olarak zikretmemesidir.?%

2. Ser‘i ilimler: Dini ilimler olarak adlandirilan bu ilimleri Tehanevi su sekilde
tarif eder: Ameli ya da itikadi dini hiikiimleri ele alan tedvin edilmis ilimlere ser’i ya
da dini ilim ad1 verilir. Tehanevi bu boliimde Kelam, Tefsir, Kiraat, Isnad, Hadis, Fikih
usulii, Fikih, Feraiz ve Stltk (Tasavvuf) ilimlerini zikreder ve tanitir.

3. Hakiki ilimler: Dinlere ve milletlere gore degiskenlik gdstermeyen ilimlere
hakiki ilimler denir. Bu tarifi Ciircani’den ?*® nakleden Tehéanevi, hakiki ilimler bashig
altinda su ilimleri tanitir: Mantik, Hikmet, Metafizik, Riyazi (Astronomi, Miihendislik,
Miizik, Matematik), Tabii (Tip, Veterinerlik, Bayzara 2%’ Feraset 2*8, Riiya tabiri,
Astroloji, Sihir, T1lsim, Simya, Kimya, Tarim), Miihendislik, Ukiidu’l-ebniye, 2% Optik
290

Buradaki dikkat cekici olan hususlardan biri tasnife tabi tutulan ilimlerin,

miidevven yani tedvin edilmis ilimler olmasidir. Miidevven ilim, kitaplarda toplanan ve

kayit alta alman ilimdir.?®! Tehanevi’nin uzun sayilabiliecek bir mukaddime ile basta

ilimlerin tasnifi olmak tizere ilim, alim ve telif gibi kavramlar1 ele almasi su sebepten

olmal1:

284 Semsuddin el-Ekfani, frsadu I-Késid ild Aksa’l-Makésit, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arab, t.y.), 109.

285 et-Tehanevi, Kegsdfu Istilahdti’l-Funin, (1/18; Semsuddin el-Ekfani, Irsadu’l-Késid ila
Aksa’l-Makasit, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y.), 109.

86 Seyyid Serif el-Ciircani, es-Seyyid ala Serhi’l-Metdli’, (Baski bilgileri yok. Bkz:
https://gallica.bnf . fr/ark:/12148/bd6t5253324j), 13.

287 Basta avci kuslar olmak iizere hayvanlarla avlanma ilimi.

288 Dig goriislerine bakarak insanlarin kisiligi ve karakterini tesbit etme ilmi.

289 Binlarin, su kanallar1 ve benzeri yapilarin ingasi, sehir planlamasi ilmi. Bir anlamda
gliniimiizdeki insaat mithendisligi.

290 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/43- 64.

21 Muhammed Siddik Hasan Han el-Kannuci, Ebcedii’l-Uliim, (Dimask, Mens{irat Dari’s-
Sekafe ve’l-Irsadi’l-Kavmi, 1978), 1/51.
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Kegsdfu Istilahdti’l-Fiinin ve’l-Ulum’un bir terimler sozliigii oldugunu
diisiindiigiimiizde mukaddimede bu konularin ele alinmasindan daha tabii bir sey
olamaz. Zira bir terimi iyi anlamak i¢in ait oldugu ilim dalini, o ilim dalinin konusunu,
amacini ve ne ise yardagini bilmek gerekir. Bilindigi gibi bir bilgi kiimesini, bir disiplin
ve ilim haline getiren temel unsurlardan biri terimlerdir. Terimler olmadan ilimlerden
s0z edilemez.

Edeb ilimleri olarak adlandirilan Arap dili ilimleri Kessdfu Istilahdti’l-Fiinin
ve’l-Ulim’da 6nemli bir yer tutmaktadir. Miiellif, ilim tasnifinde birinci sirada ele
aldig1 bu ilimleri farkli agilardan ele alir, onlar1 tek tek tanitir ve konu ile ilgili
tartismalar1 giindeme getirerek elden geldigince net bir ¢cerceve ¢izmeye calisir. Her ne
kadar Tehanevi, ilk olarak Edeb ilimlerinden s6z edisinin sebep ya da sebeplerinden
s0z etmese de Ekfani bu su seklide izah eder: “Edeb ilimleriyle baslamamin sebebi, bu
ilimlerin insanin kemale ve yetkinlesmeye erismesinin birinci araci olusundandir. Bu
ilimlerle donanmayan kisi, kemalatin diger boyutlarina erisemez.”%?

Tehanevi, Arap Dili ilimleri alaninda Amr b. Osman Sibeveyh (6. 180/796), es-
Serif er-Radi (6. 406/1015), Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) ve el-Hatib el-Kazvini (6.
739/1338) gibi 6ne ¢ikan dil ilimleri ulemasini referans alir. Bu ve benzeri ulemanin
ismini zikretse de Tehanevinin agirlikli olarak uzun siire ders kitaplar1 olarak kabul
edilmis, okutulmus ve klasiklesmis hasiye ve serhlerden iktibaslar yaptigin1 goriiyoruz.
Abdulhakim es-Siyalkuti’nin (6. 1067/1657) Molla Cdmi olarak bilinen el/-Fevdaidu 'd-
Diydiyye’ye yaptig1 serh ve Ahmed b. Hasan Carperdi’nin (61. 746/1346) es-Sdfiye’ye

yaptig1 serh buna drnek olarak verilebilir.?*?

Yukarida gectigi lizere Tehanevi, Arap Dili ilimleri alanlarinda on ikili ve onlu
tasniften soz etmesine ragmen ilimleri tek tek ele alip tanittigi bolimde yedi ilim
zikreder ve tanitir. Istikak, Hat, Kardu’s-Si’r, Insa’ ve Muhadarat ilimlerinden bu
boliimde s6z etmez. Ayrica Ciircani’nin on ikili tasnifinde Bedi’ miistakil bir ilim
olarak kabul edilmezken Tehanevi onu Arap Dili ilimlerinden biri olarak kabul eder ve
tanitir,2%4

Tehanevi, diger ilimlerde yaptig1 gibi Arap Dili ilimleri ilgili de tanittig1 ilmin

tarifini yapar ve o ilmin konusu ve amaci hakkinda bilgi verir. Her ilimin amacini ve

22 Semsuddin el-Ekfani, [rsadu 'I-Késid ila Aksa’l-Makdsit, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y.),
109.

293 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin, 1/22.

2% et-Tehanevi, Kessafu Istilahdti’l-Funiin, 1/17- 28.




faydalarmi o ilim hakkinda tanitict bilgi verdigi yerde anlatirken Belagat ilimlerinin
yani Maani, Beyan ve Bedi ilimlerinin amag ve faydalarini bir arada ve miistakil olarak
ele alir.?%

Tehanevi, ilimleri tanitma sadedinde bazen tarif, konu ve amacla yetinmez “faide”
bashigr altinda farklt meseleleri glindeme getirir. Mesela Tefsir ilmi hakkinda bilgi
verirken Kur’an tefsirinin her kese acik olup olmadig1 meselesini tartisir. Ikinci “faide”
baslig1 altinda da Kur’an’in zahirinin degil batininin esas alinmasi gerektigi iddiasini
giindeme getirir ve Nesefl akaidinden naklen boyle diisiinmenin kiiflir oldugunu ifade
eder.?”® Hadis ilmini ele alirken hadisle ugrasan ilim adamlarmim derecelerini ele
alir.?®” Astronomi ilmini tanitirken giines ve ay tutulmasinin nasil gerceklestigini ve bu
g0k olaylarinin doga olay1 olmasi ile mutlak irade ve kudret sahibi olan Yaraticinin fiili
olmasi arasinda bir geliski olmadigim belirtir ve konuyu detayl bir sekilde irdeler.?*®

[limlerin tasnifi hakkinda bilgi verdikten sonra Tehanevi, dini agidan bir
degerlendirme yaparak “Gviilen ilimler” ve “yerilen ilimler” seklinde bagka bir tasnif
yapar. Oviilen ilimler de “farz-1 ayn ilimler” ve “farz-1 kifaye ilimler” diye iki kisma
ayrilir. Farz-1 ayn ilimlerin hangileri oldugu hakkinda farkli goriigler nakleden
Tehanevi, din ve giindelik hayat i¢in gerekli olan ilimlerin farz-1 ayn, onun digindaki
ilimlerin farz olmadig1 goriisiiyle konuyu kapatir. Tehanevi, farz-1 kifaye ilimlerin
hangisi oldugu konusunda ise soyle der: Tip, hesap, tarim, terzilik, hacamat ve siyaset
ilimleri farz-1 kifaye ilimlerdir. Ancak bu ilimlerde derinlesmek farz degil, ihtiyaci
karsilayacak kadar bilmek kafidir.?

Her ne kadar Tehanevi acik bir sekilde ifade etmese de “Oviilen ilimler” ve

“yerilen ilimler” tasnifi, imam Gazali ile 6zdeslesen ve onun etkisiyle Miisliiman ilim

diinyasinda yaygin bir sekilde kabul goren bir tasniftir.>%

25 et-Tehanevi, Kessafu Istilahdti’l-Funiin, 1/28.
2% et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin, 1/33.
27 et-Tehanevi, Kessafu Istilahdti’l-Funiin, 1/37.
298 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/62.
29 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin, 1/65.
39 Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, /hydu Uliimui’d-Din, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005)




Tehanevi, ilimlerin dini degerlendirmeleri konusunda Hanefi mezhebinin fetva
kitaplarindan olan et-Tatarhaniyye’”! ve es-Sirdaciyye’’? kitaplarini esas alir. Buna gore
Allah’1n kitab1, Restilullah’1n slinneti, immetin icma’1, Sahabeden nakledilen rivayetler
ve Arap dili ilimleri (dini ilimlerin 6grenilmesinde vesile olmas1 hasebiyle) asli yani
temel ilimlerdir, diger ilimler ise fer’1 yani tali ilimlerdir.?%

Nasih-mensuh, miisned-miirsel, rivayetler- raviler gibi ilimlerin de farz-1 kifaye
oldugunu belirten Tehanevi, Kelam ilmini 6grenmenin caiz olup olmadigr meselesini
giindeme getirir. Bu konuda farkli goriisleri naklettikten sonra Seyyid Serif Curcani ve
Teftezani’ye dayanarak dine saldirilarin oldugu, fitne ve fesadin ¢ogaldigi donemlerde
Kelam ilmini 6grenmenin farz-1 kifaye oldugu goriisiinii paylasir.%

Daha sonra yerilen ilimler konusuna gegen Tehanevi, sihir, tilsim ve astroloji gibi
ilimlerin oviilmeyen ilimlerden oldugunu belirtir. Bu béliimde ele aldig1 felsefe ve
mantik ilimleriyle ilgili su goriisleri nakleder: Felsefe diismana kars1 silahlanma gibi

bir durum oldugu icin 68renilmesi caizdir. Mantik ilmi ise Arap Dili ilimleri gibi bir

alet ilmi oldugu igin 6grenilmesinde bir sakinca yoktur.3%

301 Alim b. Ala’ el-Hanefiyye tarafindan telif edilen ve asil adi Zadu’I-Musafir olan et-
Tatarhaniyye, bir fetva kitabidir. Donemin hani olan Tatarhan’1n talebi iizerine yazilidig1 igin bu isimle
adlandirilmistir. Bkz. “el-Fetdva’t-Tatarhaniyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6
Temmuz 2022).

302 Siraciiddin Omer b. Ali el-Kinani (6. 829/1426) tarafindan yazilan bir fetva kitab1. Bkz.
“Kariiilhidaye” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Temmuz 2022).

303 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/66.

304 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, 1/66.

305 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin, 1/68-69.




Sonuc¢

Miisliiman ilim diinyasinda belli ilim dallarina mahsus terim sozliikleri oldugu
gibi tedaviilde olan ilimlerin tiimiine ait terimleri ele alan umumi sozlikler de
mevcuttur. Tehanevi’nin Kegsdfu Istilahati’l-Funin adli eseri, umumi sozliiklerin
icinde hem muhteva hem de ilim ¢evrelerinin ilgisini ¢ekmek bakimindan 6ne ¢ikan
eserlerin basinda gelir.

Kessdfu Istilahati’l-Funin ilimlerin tasnifinden s6z eden yegéane terim
sozliigiidiir. Onun disindaki terim sozliiklerinin hi¢birinde bu konu ele alinmamastir.

Tehanevi, kendi donemine gelene dek ortaya ¢ikan yedi ¢esit ilim tasnifinden s6z
eder ancak bunlardan sadece nazari-ameli ve ali-gayr-1 ali tasnifleri hakkinda detayli
bir degerlendirmede bulunur ve bu iki tasnifin 6ziinde ayni sey oldugunu ve ayni
neticeye ulastirdigini ifade eder.

Referans aldigi alimler ve yaptigi dini degerlendirmeye baktigimizda

Tehanevi’nin klasik islam diisiincesinin tipik alimlerinden biri oldugunu gériiyoruz.

Kitap ve Siinnet merkezli, Sahabe ve Tabiinden siiziiliip gelen, Es’ari, Gazali ve
Fahrettin Razi gibi alimlerce sistemlestirilen, Seyyid Serif Curcani ve Teftezani gibi

sarihlerce detaylar1 netlestirilen ilim ve diislince sisteminin merkezinde oturmaktadir.
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BiLiM TARIHINDE FARKLI YAKLASIMLAR: ICSEL YAKLASIMA
KARSI DISSAL YAKLASIM

Sercan PALAVAN"

Ozet

Bilim tarihi, bugiin bilim dedigimiz siirecin, nasil ortaya ¢iktigini1 ve hangi
asamalardan gecerek gelisim gosterdigini inceler. Bdyle bir incelemeyi, bilimsel bilgiyi
konu edinen gelismelere, bilimsel kuramlarin yapisina, bilimsel bilginin olusmasina
aracilik eden kurumlara, kullanilan yontem ve arastirmalara dayandirarak yapilandirir.
Bu yapilandirma su iki nokta iizerinden betimlenebilir: Bilimsel etkinligi biitlin
yonleriyle anlamaya ve aktarmaya caligmak, toplumlarin bilime olan katkilarini
ornekleri ile agiklamak. Bilim tarihinin iistlendigi bu sorumluluk birgok diisiiniiriin
dikkatini ¢ekmektedir. Nitekim c¢ogu diisiinlir, bilim tarihi caligmalarina katkida

bulunarak disiplinin daha islevsel bir bicime kavusmasina aracilik etmektedir. Genel

olarak bilimin tarihi incelemelerinde iki farkli yaklasim hakimdir: i¢sel yaklasim ve

digsal yaklasim. I¢sel yaklasimi, bilim tarihinde bir bilimsel gelismeyi ve bu bilimsel
gelismeyi ortaya koyan bilim insanini, dis baglamdan bagimsiz olarak ele alir. Digsal
yaklagim ise bir bilimsel gelismeyi toplumdan, ekonomiden, ideolojiden, politik
baglamdan soyutlamadan inceler. Bu ¢alismada bilim tarihi disiplinin geligim seriiveni
ve bilim tarihinde mevcut olan yaklasimlar lizerinde durulacaktir. Ek olarak, deginilen

yaklasimlarin bilim tarihindeki konumlarina yer verilecektir.

Anahtar Kavramlar: Bilimsel bilgi, bilim tarihi, i¢sel yaklagim, dissal

yaklasim, bilginin biitliinligi.

* Doktora &grencisi, Ankara Universitesi, Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi, Felsefe
Anabilim Dali PhD student, Ankara University, Faculty of Language, History and Geography,
Department of Philosophy Ankara, Turkey, bysercanpalavan5@gmail.com Orcid.org/(0000-0003-
2657-7214)
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Abstract

The history of science investigate how the process we call science today emerged
and through which stages it developed. It constructs such an analysis by basing it on
developments in scientific knowledge, the structure of scientific theories, the
institutions that mediate the formation of scientific knowledge, the methods and
research used. This configuration can be described through the following two points:
To try to understand and convey scientific activity in all its aspects and to explain the
contributions of societies to science with examples. This responsibility undertaken by
the history of science attracts the attention of many thinkers. As a matter of fact, most
thinkers contribute to the history of science studies and mediate the discipline's
attaining a more functional form. In general, two different approaches dominate the
historical studies of science: the internal approach and the external approach. The
internal approach considers a scientific development in the history of science and the
scientist who reveals this scientific development, regardless of the external context. The
external approach, on the other hand, examines a scientific development without
abstracting it from society, economy, ideology or political context. In this study, the
development adventure of the discipline of history of science and the approaches
available in the history of science will be emphasized. In addition, the positions of the

mentioned approaches in the history of science will be included.

Keywords: Scientific knowledge, history of science, internal approach, external

approach, integrity of knowledge.




BiLiM TARIHININ ORTAYA CIKISI VE GELIiSiMi

Bilim tarihi disiplinin ortaya ¢ikmasinda rol oynamus iki 6nemli faktor vardir. ilki,
16.yiizy1ldan itibaren bilimsel bilgi, Baconcu gii¢ anlayisiyla®?® birleserek, insana,
etrafinda olup bitenleri bilme ve ydnetme olanagi tamimasidir. Ikincisi, 6zellikle
aydinlanmanin etkisi ile akli ve olguyu bir araya getiren yonelim, elde edilen bilginin
kanitlanabilmesi ve bu bilgi araciligiyla ongoriide bulunmayr miimkiin kilmasidir.
Birbiri ile baglantili olan her iki 6zellik araciligiyla -ilgili ylizyildan giiniimiize kadar
olan siiregte- bir¢ok bilimsel yeniligin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bilimsel bilginin
hizla gelisim gostermesi, beraberinde birgok alanin gelismesine aracilik etmektedir;
Oyle ki, bilim imgesi, diger disiplinlerin ¢aligma programini ve prensiplerini belirleyen
biricik disiplin haline gelen adeta bir lokomotif gorevi iistlenmektedir. Boyle bir ugras
alaninin kavranmasi, saglam bir sekilde karakterize edilmesi ve bilimsel gelismeleri
karsilagtirilma istegi yeni bir disiplini gerekli kilmistir. Bu disiplin, bilim tarihidir.
Bilim tarihi disiplininin kapsamli bir tanimin1 Topdemir ve Unat su sekilde belirtir:

Bilim tarihi, ilerlemeci bakis agisinin bir pargasi olarak, ilerlemeyi saglam bir
bicimde bilimsel basarilara dayali hale getirerek kalici, programli, yonli ve yontemli
bir siire¢ haline getirmek amaciyla, entelektiiel agidan epeyce yol almis iilkelerin hayata
gecirdigi bir entelektiiel kalkinma programidir (Topdemir & Unat, 2020, 227).

Bu programin gelisim gostermesinde ve akademik alanda bir kiirsii yer

edinmesinde George Sarton?’ (1884-1956) 6nemli bir mihenk tasidir. Sarton’un biiyiik

cabalar1 dogrultusunda olusturulan bilim tarihi disiplinin gelismesinde bazi Oncii

isimler de yer almaktadir. Bu isimler su sekilde siralanabilir: Auguste Comte (1798-

3% Francis Bacon, deneye ve tecriibeye dayali bilimsel bilginin insan igin vazgegilmez bir giig
oldugunu agik ve net olarak ifade etmis; buna bagl olarak aklin insana ve evrene dair her seyi
aciklayabilecegini kuvvetli bir sekilde vurgulamistir.

307 1884 yilinda Belgika’da dogmus olan Sarton 1915 yilinda Amerika Birlesik Devletleri’ne
gelmistir. Amerika’daki ilk yillarinda birka¢ konferans ve ders vermis ve 1918’de Washington
Carnegie Enstitiisti’ne iiye olmustur. Daha Belgika’dayken 1912°de kurmus oldugu Isis adl1 derginin
nesri dort yillik Birinci Diinya Savasit boyunca kesilmis olmasina ragmen, Sarton’un kendi basina
Amerika Birlesik Devletleri’nde onu kurmastyla savas sonrasi yillarda tekrar ¢ikmaya bagladi. 1923
Aralik’inda Boston’da Amerika Tarih Cemiyeti’nin (American Historical Association) bir toplantisini
izleyen David Eugene Smith, Lynn Thorndike ve bagka bir grup iiye 1924 Haziran’inda bir araya
gelerek Amerika Bilim Tarihi Cemiyeti’ni (American History of Science Society) kurdular. Bilim
Tarihi Cemiyeti, bilim tarihi ¢aligmalarini ilerletmek ve Sarton’un ¢aligmalarini ve 6zellikle dergisi
Isis’i desteklemek 6zel amaci i¢in kurulmustur.




1857), Paul Tannery (1843-1904), Henri Poincaré (1854-1912) ve Pierre Duhem (1861-
1916). Deginilen bilim tarihgilerinin ve bilim felsefecilerinin etkisi ile bilim tarihi
arastirmalarina yonelmis olan George Sarton (1884-1956), 1936 yilinda Harvard
Universitesi’nde bilim tarihi doktora programini kurmustur.

Sarton, bilim tarihini (kabaca) su sekilde tanimlar: “eger bilim sistematize edilmis
pozitif bilgi olarak tamimlanirsa (ya da farkli caglarda ve yerlerde bdyle kabul
edilmigse), bilim tarihi bu bilginin gelisiminin betimlenmesi ve agiklanmasidir” (Sarton
1962, 1 akt. Anli, 2014, 2) Sarton’in tanimlamasindan elde dilen sonug; entelektiiel
olarak birikebilen ve ilerleyen yegane etkinlik olan bilim tarihinin gorevi, bilimin
dogasini ve tarihsel siirecte gelisimini agiklayabilecek bir ¢alisma ve bilimsel bilginin
gelisim seriivenini kavramak seklindedir.

Boyle bir gorev, bilginin gelisim asamalarinin 6grenilmesi ve bu asamalardan
hareket ederek bilimsel bilginin gelecegini belirlemeyi igerir. Ancak agik bir sekilde
ifade edilmelidir ki bilginin gelisim agamalarini ve bilimsel bilginin dogasin1 kavramak
zor bir istir. Bu zorlugun iistesinden gelmek ve bilim tarihini daha islevsel bir hale
getirmek adina One siiriilen ¢esitli yaklagimlar mevcuttur. Bu yaklasimlarin kavramsal
olarak en popiiler olanlari igsel yaklasim ve dissal yaklasimdir. Aslinda bilim tarihi yeni
bir disiplin sayilir. Bu disiplinin gelisim gostermesi ve yeni yaklasimlar araciligiyla

cesitlenmesi 6nemli bir zenginliktir.

Calismamizda bu iki yaklasimin tarihsel izlerine yer verecegiz. Ig¢sel yaklagimin

onciisii olarak Auguste Comte’u ele alirken, digsal yaklasimin ortaya ¢ikmasinda biiytik
bir rol oynamig Thomas Khun’un diislincelerine yer verecegiz. Elbette, boyle bir
karsilagtirma yaklagimlarin birbirlerine gore konumlarin1 gérmek agisindan faydali

olacaktir. I¢gsel yaklasim ile incelememize baslayalim.

Bilim Tarihinde I¢csel Yaklasim

Newton’un doga felsefesinin temel ilkeleri (1687) adli kitab1 yayinlamasi ile
doga, felsefe tarafindan ele almir. Fakat bu inceleme, felsefenin diger
sorgulamalarindan farkli olarak, kendini kanitlayabilen ve ¢esitli ongoriilerde bulunan
bir yapiya sahiptir. Doga felsefesi aracililigryla mahiyet kazanan kanitlama ve 6ngoriide
bulunma o6zelliklerinin diger disiplinler iizerinde ve akademik calismalarda etkisi
oldukca derindir. Nitekim 19.yiizyila geldigimizde doga felsefesi yerini bugiin ‘bilim’
adiyla anilan ve neredeyse tiim akademik ¢aligmalarin zemininde bulunan kapsayici bir

bilgi teorisidir.




Yukarida deginilen siirecte (17.yy-19.yy ) doga felsefesinin ‘bilim’ adi altinda
O0zerk bir disiplin olmasinda birgok felsefi girisimin 6nemli katkist vardir. Bu
girisimlerin en degerli olanlarindan bir tanesi de hi¢ kuskusuz Auguste Comte’a aittir.
Comte, tarihsel baglamdan farkli olarak bilgiyi ‘kanitlanabilir ve 6ngoriide bulunabilir’
temeller iizerinde karakterize etmeye calisir. Boyle bir agiklama bilginin teolojiden ve
metafizikten ayrilarak bilimsel ilerlemeye uygun rasyonel kanitlamalar ve olgu
cozlimlemelerin birlikte hareket etmesine dayanmaktadir. Comte, tarihsel baglamdan
ayrimlagtirarak modellenmeye caligtig1 bu yeni yonteme ‘pozitif yontem’ adin1 verdi.
Kendi ifadesiyle:

Aslinda, pozitif yontemin, yalnizca ne oldugunu bilmek degil, ayn1 zamanda bu
yontemden onu gercek bir kullanim haline getirecek kadar net bir bilgiye sahip olmak
s6z konusu oldugunda, onu kullanim halinde incelemek gerekir; incelenmesi gereken,
insan zihninin gerceklestirdigi bu yonteme dair daha 6nce dogrulanmis farklh biiytik
uygulamalardir. Bunu basarabilmek kuskusuz yalnizca bilimlerin felsefi acidan
incelenmesiyle miimkiindiir (Comte 2001, 50 akt. Anl1, 2016, 149).

Bu yeni yontemin tanimlanmasi bilimin kendi i¢inde bir derinlik kazandigina
isaret eder. Pozitif yontem, zihin disinda var olan ‘edimsel gercekligi’ deney ve gézlem
araciligiyla rasyonel onermeler/ kavramlar ile modelleyerek, zihin disindaki ‘sey’
hakkinda kanitlanabilir ve Ongodriide bulunabilir tahminler yaparak teorilerin
tiretilmesine aracilik eder. Aslinda, kabaca, tim bu siireg, bilimsel siirecin isleyis
semasin1 olusturur.

Comte’un iizerinde calistigt modelleme zaman igerisinde yogun bir elestiriye
ugramasina ragmen, bilim imgesi, icerisinde etkinligini devam ettirdigi goriilmektedir.
Bunun 6nemli bir nedeni Comte’un diisiinceleri ile bilimsel siirecin isleyisi arasinda
yakin bir iligkinin olmasidir; ancak her ne kadar iyi bir model gibi goriinse de pozitif

yontem, s6z konusu ‘gerceklik’ oldugunda bize sundugu agiklamalar olgusal boyutu

asamayan bir simirlama icerisinde kalir. Iste bu smirli durum, bilgi iiretilirken, bilim

insaninin ne derece disarida var olana sadik kalarak agiklama yaptigi ve ne derece
icinde bulundugu toplumdan etkilendigi gibi sorular1 giindeme tasir. Daha kesin bir
ifade ile belirtecek olursak, bilim insan1 arastirma yaparken tamamen dis etkenlerden
(ekonomik, sosyolojik) ne derece bagimsiz olup olmadigi tartisma konusudur.
Deginilen durum, bilim tarihinde iki farkli yaklagimin yol ayrimina isaret eder.

Bu yol ayrimmin bir tarafin1 olusturan igsel yaklasim, bilimsel gelismenin ickin




yapisina odaklanir (Unat, 2021, 4). Igsel yaklasimi kisaca su sekilde tanimlamak
miimkiindiir:

Pozitivist gelenege gore bilgi kuramsal ¢ekirdegi geregi zorunlu olarak
i¢cselcidir. I¢selci yaklasimin karakteristigi, bilimsel aragtirmanin ge¢misini diger sosyal
fenomenlerden bagimsiz bir mekanizma olarak ele almasidir. igselcilik bilimsel
fikirlerin deviniminin bir i¢ dinamik tarafindan saglandigini ileri siiren anlayistir (Acot,
1999, 52).

Alintidan hareketle, bilim tarihi, bilimsel bilgiye konu olan problemlerin tespiti
ve bu problemlerin ¢6ziimiinii konu edinir. Bilimin gelisimi, ilgili olgu problemlerinin
cOziimlenmesi lizerine karakterize edilmis bir mekanizmanin gelisimi olarak ele
alinarak, bu mekanizmanin igsel yapisi inceleme alani olarak karsimiza ¢ikar. Bilim
tarihgisi, oncelikli olarak dénemsel bir tespitte bulunur ve ardindan ilgili donemdeki
bilim mekanigini arastirmaya baglar (Unat, 2021, 4). Bu islem, dis etkenlerden (siyaset,
dini bakis agis1 gibi) bagimsiz bir sekilde isler; ¢iinkii igsel yaklagimin odak noktasi
dogrudan olgulara yoneliktir. Bilim insanin entelektiiel tavrindan ziyade olgularin
mevcut durumu ve agiklanma bigimi asil 6nemli olandir. Boyle bir bakis agisi, nesnel
bilginin tek yonlii olarak olguya atfedilmesi anlamina gelir.

Bilim insanin olgularla ilgili problemlerin igsel baglami ile ilgilenir. Bilim
tarih¢isi ise bu baglamin dogasini arastirir. Bu duruma bir 6rnek vermek aciklayici
olacaktir. Bilim ¢evresi tarafindan 17.yy yaygin bir sekilde kabul edilen flojiston
kuramini ele alalim. Bu kuram, tutusan maddelerde bulundugu diisiiniilen flojiston
niteligi araciligiyla yanma olaymin meydana geldigi diisiiniildii. ‘Yanan madde
icerisindeki filojiston ayrigsmaya ugrayarak havaya karisir’ diisiincesi yaygin bir sekilde
kabul edildi. Bu su anlama geliyordu: flojistonu ayrilmig bir madde yanmis bir
maddedir. Donemin kimyacilar1 tarafindan savunulan bu goriis olduk¢a uzun bir siire
gecerliligini korudu. Daha sonra {inlii kimyac1 Lavoisier (1743-1794), yanma olay1
esnasinda bir ayrigmadan ziyade yanan maddeye disaridan bir kimyasal elementin;
yani, oksijenin karistigini ileri siirdii. Ona gore yanma olayinin gerceklesmesi i¢in
yanan maddeye havadan oksijen denen maddenin karismasi gerekir (Giineli, 2004, 6).
Dolayisiyla yanma olayinin agiklanmasi iki farkli argiiman araciligiyla incelenmis ve
Lavoisier hakli bulunmustur; ¢iinkii onun teorisi, kanitlanabilirlik ve Ongoriide

bulunabilirlik agisinda daha kapsayici bir model sunar.

Ele aldigimiz drnegi, i¢sel yaklasim araciligiyla degerlendirelim. Oncelikle bir

bilim insan1 olarak Lavoisier, dis kosullardan veya Flojiston kuramini savunan




diisiintirlerin 6zelliklerinden bagimsiz bir sekilde yanma olayimin kendisi ile ilgilendi.
Ilgili olaym nasil gerceklestifine yonelik olgusal sorgulamalar ve olguya dayali
deneysel calismalar yapti. Ayni olgu problemine bakip, farkli sorular sorarak kendi
teorisini gelistirdi. Bu izlence, bilimsel siirecin i¢sel mekanizmasi olarak adlandirilir.
Peki, bu mekanizmay1 bilim tarihgisi nasil arastirir; yani, bilim tarihgisi i¢sel yaklagimi

kullanarak nasil bir analizde bulunur? Simdi 6rnegimize tekrar donelim ve bilim

tarihgisinin izledigi adimlari inceleyelim. Oncelikle, bilim tarihgisi bir alan belirler,

ardindan bir donemi tespit eder ve son olarak bu donemdeki olguya yonelik olan i¢sel
mekanizmanin dogasini kavramaya c¢alisir. Ornegimizde kimya alan1 bir disiplin olarak
karsimiza cikar. 17.yy ile 18.yy arasi tarihsel belirtecimizdir. i¢sel mekanizma ise
incelememizin konusu olan yanma kurami ile ilgili gelismelerdir. Bilim tarihgisi,
dogrudan yanma kuramu ile ilgili yapilan arastirmalara odaklanir. Ozellikle yapilan
deneyler ve bu deneylerden elde edilen veriler {izerinde durur. Olgunun agiklanmasi
icin One siiriilen gerekgelendirmeleri; bu gerekgelerin birbiri ile kiyaslanmasini,
bilimsel ve gegerli olan bilginin digerinden {istlin yonlerini inceler.

Betimlemeye c¢alistigimiz bu tablo uzun yillar bilim tarihinin tarafindan
kullanilmistir. Elbette, Comte’nin burada etkisi oldukca biiyliktiir; fakat agikca
goriildiigi gibi inceleme konusu digsal faktorlerden bagimsiz bir sekilde sadece
olgunun kendisine ickin bir sekilde ilerlememektedir. Bu incelemeye yapilan en biiyiik
miidahale ise kavramsal birtakim tanimlamalardir. Bununla birlikte 6zellikle 20.yy
deginilen mekanizmanin tutarligr sorgulanmis ve 6zellikle bilim insaninin ve bilim
cevresinin tutumu sorgulanmaya baslamistir. Boyle bir elestiri ise igsel yaklasimin
popiilaritesini azaltarak yeni bir yaklasim olan digsal yaklasimin gelismesine aracilik
etmistir. Simdi heniiz gilincelligini koruyan ve bilim tarihi arastirmalarina zenginlik

katan digsal yaklasima deginelim.

Bilim Tarihinde Dissal Yaklasim

Comte’un pozitif yontemi giiniimiize kadar olan siirecte sikca elestirilmistir. Bu
yontemin elestirilmesi ayn1 zamanda igsel yaklagiminin da elestirilmesi anlamina gelir;
clinkii igsel yaklasimin zemininde Comte’nin pozitif yontemi yer almaktadir. Diger
taraftan digsal yaklagim, bilim tarihine yonelik arastirmalar yapilirken bu sinir1 agsmaya
calisir. Dolayisiyla bir agidan i¢sel yaklagimin tam tersinde kendini konumlandirir. Bu
zith@ bilim tarihi incelemelerinde kendini acik bir sekilde gosterir. Igsel yaklasim

bilimsel siirecin kendi i¢ dinamikleri ile ele alinmasini saglarken odak noktasi bilimin




kendine 6zgili metodolojisidir. Digsal yaklasim ise bu metodolojinin belirlenmesinde ve
ortaya ¢ikmasinda ¢esitli digsal faktorlerinde etkili oldugunu savunur.

Digsal yaklagimin merkezinde bilimsel siirecin nasil islediginden ziyade bu siireci
etkileyen digsal faktorlerin bilimsel gelismeleri ne derece etkiledigi yer alir. Dolayisiyla
ilgi odagimiz bilimsel ¢alismalarin ortaya ¢ikmasinda etkin bir rol oynayan sosyal ve
ekonomik kosullar gibi etkenlerin de incelenmesidir. Buradaki temel problem bilim
insaninin  arastirma yaparken, dis baglamdan soyutlanip soyutlanamayacagi
durumudur. Bilim, hakiki olarak i¢sel bir dinamizmin incelenmesi ile tanimlanabilir
mi? Bilim insani1 laboratuvarina girdiginde hayati ve toplumla ilgili her seyi geride mi
birakir ya da daha temel olarak onun arastirma sorularini belirleyen nedir?... gibi sorular
digsal yaklasiminin zemininde yer alir. Unat, bilimsel siire¢ ile toplum arasindaki
iligkininin 6nemine su sekilde yer verir:

Bilimsel bir aragtirmanin ve bir bilim dalinin dis tarihinin bulunmasi, o alandaki
calisma konularinin, igerisinde etkinlikte bulunulan toplumun dinamiklerinden,
sorunlarindan etkilenerek secildigi ve bu ¢aligmalarin tarihinin ancak toplumun gelisme
tarihi paralelinde yazilabilecegi anlamina gelmektedir; ¢iinkii bilim, toplumdan 6zerk
bir diisiinsel adacik olmadigi gibi, bilakis toplum denilen iligkiler aginin bir pargasidir

(Unat, 2021, 5).

Igsel yaklasimin temelleri Comte’nin pozitif ydntemine dayanir. Ancak pozitif

yontemin siirli bakis agisi elestirildikten sonra yeni arayislarin ortaya c¢iktigi
goriilmektedir. Pozitif yonteme olan temel elestiri idealize edilmis ve dis faktérlerden
soyutlanmig bir bilimsel silirecin tek yonlii oldugu ve bilimsel siirecin dogasini
kavramak noktasinda yeterli olmadigidir. Boyle bir bakis acis1, bilimsel siirec ile bilim
sosyolojisi arasinda yasanan yakinliga dogrudan atifta bulunur. Siiphesiz bu
gondermede bulunan en 6nemli isimlerden biri Thomas Khun’dur (1922- 1996).
Khun, Comte ve Comte geleneginden farkli olarak, bilimin kendisini diger
yontem ve alanlardan soyutlastirmasina karsi cikarak, bilim ile bilim sosyolojisi
arasinda yakin bir iligki karakterize etmeye ¢alisir (Anli, 2014, 2). Onun bu girisimi,
bilimsel gelismelerin dogasinda digsal faktorlerin 6nemli bir rol oynadigi durumu
ortaya ¢ikarmak ile yakindan ilgilidir. Onun bilim sosyolojisi ile yakindan ilgili olan
dissal yaklasim savunmasina gegmeden dnce bilim tarihine bakis agisina yer vermek
faydali olacaktir. Konu ile ilgili ¢ok iyi bilinen Bilimsel Devrimlerin Yapist adli
eserinde bilimsel siireci -Comte ve takipgilerinden farkli olarak- birkag asamaya ayirir.

Bu asamalar su sekildedir:




Bilim, sirasiyla, ‘paradigma oncesi bilimsel etkinlik’, ‘olagan bilim etkinligi’,
‘bunalim donemi’ ya da ‘olaganiistii bilim etkinligi’ ve ‘bilimsel devrim’ evrelerinin
cogu kez birbirini izledigi bir etkinlik olarak ortaya koyan Kuhn, bilimsel etkinligin
onemli bir parcasini olusturan olagan bilimi de ‘belli bir paradigma iizerine; yani,
gecmiste kazanilmis bir ya da daha fazla bilimsel basari {izerine oturtulmus arastirma
siireci’ olarak tanimlar (Celik, 2010, 391).

Ozellikle olagan bilim doneminin ana hatlarim “paradigma’ kavrami olusturur.
Bilimsel Devrimlerin Yapist adli eserinde paradigma kavrami bir¢ok anlama
gelmektedir.’®® En genel anlamiyla, mevcut olgusal bilgilerin diizenlenmesini,
degerlendirilmesini saglayan kuramsal ve yontemsel bir inang biitliiniidiir. Bu
tanimlama olagan bilim etkinliginin temel yapisini igerir. Soyle ki, olagan bilim
etkinligi belirli bir paradigma ¢ercevesine sahiptir ve belli baslt sorular paradigmanin
sinirlar1 dahilinde yanitlanmaya calisilir. Fakat olagan bilim etkinligi zaman igerisinde
cesitli problemleri yanitlamakta yetersiz kalmaya baglar. Bu durum, bunalim dénemi
ya da olaganiistii bilim etkinliginin basladig1 evredir. Ayni zamanda bu evre, bilimsel
yeniliklerin ve kesif siirecinin basladigina isaret eder. Yasanilan yeni gelismelerin
ardindan, eski paradigma, yenisi ile yer degistirmesi kaginilmaz bir sondur.

Tim bu kavramsal analizde dikkat c¢eken nokta, paradigma kavraminin
islevselligi yam1 sira, paradigma degisiminin kabul edilip edilmemesinin bilim
cevresine birakilmasidir. Daha acik bir sekilde sdylemek gerekirse, bilimsel
gelismelerin yasanmasi veya herhangi bir kuramin ¢iiriitiilmesi i¢sel bir mekanizmadan
ziyade bilim insanlariin olusturdugu inang¢ sistemine dayanir. Clinkli olagan bilim
etkinligi bir inang biitiinliigiinii temsil eder (Celik, 2010, 400). Aslinda kriz doneminin
yasanmasinin saglayan sey olgu sorunlaridir. S6yle ki mevcut paradigma yanitlamakta
yetersiz kaldig1 sorunlar olguya ickindir. Fakat yeni paradigmanin kabulii sosyolojik

bir zemine dayanir. Bu zemin kabul edilirse, bilimsel gelismelerin dogasini kavramanin

kosulu olarak sosyal bir siirecin analizine gerekli olacaktir (Anli, 2016, 170). Ozetle,

Khuncu bilim, bilim ¢evresinin inancina dayanir. Khuncu anlamda bir bilim tarihi ise
paradigma degisimini etkileyen toplumsal, siyasi veya ahlaki gibi etmenlerin

arastirilmasini igerir.

308 Margaret Masterman, Kuhn’un Bilimsel Devrimlerin Yapisi adli eserinde paradigma
kavramini 23 farkli anlamda kullandigini belirtir (bkz. Mastermann, M. [2017] "Paradigmanin Dogas1"
Elestiri ve Bilginin Gelismesi. (I. Lakatos ve A. Musgrave, Ed.), (N. Kiiciik, Cev.) Istanbul: ithaki
Yayinlari)




Khun, bilim tizerinde etkili olan digsal kosullarinda bilimin dogasini1 kavramak
noktasinda 6nemli oldugunu 1srarla vurgular. Onun bodyle bir 1srarda bulunmasinin
nedeni ise “dzellikle ikinci Diinya Savasi’nin dncesinde, Savas sirasinda ve sonrasinda
cesitli ideolojilerin bilimi yonlendirdiginin ve hatta kontrol ettiginin gézlemlenmesi
olmustur” (Anl1, 2013-1, 4); ¢linkii siyasi bakis acis1 bilimsel gelismelerin yaganmasina
aracilik edebilir veya engelleyebilir. Khun bilimsel gelismeler incelenirken bu tiir
durumlarin da 6n planda tutulmasi gerektigini 6ne siirer. Dolayisiyla ilim tarihgisi,
sadece igsel bir mekanizmanin yapisi ile degil, ayn1 zamanda donemin siyasi, kiiltiirel,
ekonomik gibi digsal etkenleri de g6z 6niinde bulundurmalidir. Ciinkii bilimsel siireci
dogrudan etkileyen politikalarin etkisini goz ardi1 etmek, biitiinii kavramak adina 6nemli
bir engeldir. Ayrica bilim insaninin aldig1 egitim, i¢inde bulundugu toplumun normatif
yapisi, ahlaki egilimi gibi etmenler bilimsel siirecin analizi i¢erisinde dogrudan ya da
dolayli olarak yer almalidir.

Tim bunlar, i¢sel yaklasimin bize sundugu smirli bir bakis agisina yonelik
elestirilerdir. Bilim tarihi, deginilen elestirileri kendi lehine kullanarak digsal
yaklagimin 6ne siirdiigii argiimanlar1 dikkate alabilir. Boyle bir hamle, disiplinin daha

zengin bir bakis agisina sahip olacagi anlamina gelir.

Sonug¢

Bilim, glinlimiizde eristigi diizeye gelmesinde bir¢ok kiiltiiriin dogrudan veya
dolayli olarak katkis1 olmustur. Kiiltiirel 6geleri olusturan bireyler ile kiiltiir arasinda
sik1 bir iliski vardir. Kisaca, bilim insani ile i¢inde bulundugu toplum arasinda dogrudan
bir etkilesim vardir. Bu etkilesimi gz ard1 etmek, biitlinii gormemize engel olacaktir.
Bununla birlikte bilimsel siirecin agsama kaydetmesi adina herhangi bir alanda gerekli
bir temel bilgi birikimin de olmas1 zorunludur.

Bilgi birikimi ve donemin kosullar iki ayakli bir képrii gorevi gérmektedir. Bu
koprii araciligiyla bilimsel gelismeler yasanir. Bu gelismelerin birer modellerini sunan
Comte ve Khun, ayni bilimsel siirece bakip farkli bir bakis a¢is1 savunurlar. Bilim
tarihinde bu tiirden argiimanlarin savunulmasimnin ii¢ farkli énemi vardir. Ilki, bilim
tarihi yeni bir disiplin olarak karsimiza ¢ikar ve bu disiplinin gelisim gostermesi i¢in
gelistirilen yaklasimlar, verimli bir lokomotif gorevi iistlenir. ikincisi, bilim tarihinin

icerdigi genis bakis agisini biitlinliyle kavramak adina onemli alternatifler sunar.

Ucgiinciisii, bilimin dogasin1 anlamak ve ona islevsel bir yon vermek adina deginilen

yaklasimlar, 6nemli bir yer tutar. Bu ii¢ 0zellik, yaklasimlarin bilim tarihine olan




katkilarini belirtmemizi saglar. Diger taraftan hangi yaklagimin kullanilmas1 gerektigi
sorusu halen belirsizligini korumaktadir. Aslinda bilim tarihi agisindan her iki
yaklasimi birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak veya biri kullanigsiz duruma getirmek
oldukca zor goriinmektedir. Ac¢ikgas1 boyle bir ayrim yapilsa dahi ne derece faydali
olacagi tartismaya agiktir.

Belki burada odaklanilmasi gereken asil sey iki yaklasim arasindaki ayrimdan
ziyade bilim tarihgisinin ne Ol¢iide bu yaklasimlardan faydalanmasi gerektigidir.
Elbette, Comte agirlikli olarak igsel yaklasimi; Khun digsal yaklagimi 6n plana
cikarmaktadir. Fakat her iki yaklasimin en azindan inceleme nesnesi bakimdan benzer
amaclar tagimaktadir. Dolayisiyla bu benzer amaci; yani, bilimsel siirecin dogru bir
sekilde kavrama gayesini tasiyan amaci, birlikte bilim tarihinin gelisimine hizmet
edebilir; ¢linkil her ikisini birbirinden tamamen ayirmak ve birini tamamen ¢iiriitmek —
her ne kadar pozitif yontem siki bir sekilde elestirilse de- zor goriinmektedir.

Bu yiizden, i¢sel yaklagimin 6ne siirdiigli argiimanlar1 goz onilinde bulundurarak

dissal yaklasimin zengin iceriginden faydalanilmasi verimli olacaktir. Agikg¢asi bilim

tarihgisi, digsal etkenleri goz ontinde bulundurmaya gayret eder. Bu gayretin 6éneminin

farkinda olmak ve derecesini arttirmak, siiphesiz bilim tarihine zenginlik katacaktir.
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ORGANIZASYONLARIN BIiLGIi BUTUNLUGU ACISINDAN VERIi
STRATEJISI VE VERI YONETISIMININ ONEMI

Muhammed Ali GUNTAY

OZET

Organizasyonlar; miilk, tesis, ekipman, envanter, fikri hak, nakit para gibi
taginabilir/tasinamaz mallar1 varlik olarak kabul etmektedir. Yasadigimiz teknoloji ve
dijital cagda bu varlik listesine yenisi ve belki de en dnemlisi eklendi: Veri. Degerleri
bilangoda gdsterilmese de artik veri de satilabilen, transfer edilen, deger lireten ve hatta
caliabilen bir varlik. Basta “Yapay Zeka” ve “Nesnelerin Interneti” olmak iizere
gelisen teknolojiler ve yenilik¢i yaklagimlar dogrultusunda ortaya ¢ikan biiyiik verinin
biitiinciil olarak tim yasam dongiisiinde ve tiim seviyede yonetilmesi gerekmektedir.
Organizasyonlarin mevcut durumlarini analiz ederek ihtiyaglari, sorumluluklari,
siirecleri ve hedefleri belirlemesi ve veri yonetimini nasil gergeklestirecegine iliskin

veri stratejisi hazirlamasi, veri yonetiminin entegre, uygulanabilir ve gercekei bir plan

ile hayata gerceklesmesini saglayacaktir.

Bu ¢alismada, veri yonetisimini ve veri stratejisini tanitiyor olacagiz. Oncelikle

veri yOnetisimini ve veri stratejisini tanimlayip ilgili kavramlar1 tanidiktan sonra veri
yOnetisiminin ve stratejisinin 6nemi ve gerekliligi ile ilgili bilgiler verecegiz. Bilgi
biitlinliigii ile veri yonetigimi ve veri stratejisi arasindaki iligkiyi irdeledikten sonra, s6z
konusu ¢aligmalar1 en etkin ve verimli bir sekilde nasil olusturabilecegine ve hayata

gegirilebilecegine dair bilgiler verecegiz.




GIRIS

Kurumlar; miilk, tesis, ekipman, envanter, fikri hak, nakit para gibi
taginabilir/tasinamaz mallar1 varlik olarak kabul etmektedir. Yasadigimiz teknoloji ve
dijital ¢agda bu varlik listesine yenisi ve belki de en 6nemlisi eklendi: Veri degerleri
bilangoda gdsterilmese de artik veri de satilabilen, transfer edilen ve deger iireten bir

varlik. Veri, kurumsal inovasyonu tesvik etmek, sosyal yoOnetisimi gelistirmek,

kalkinmaya énciiliik etmek ve derin degisimler igin yeni bir silah haline geldi. Ozellikle

yillik olarak tiretilen verinin 2013 yilinda zettabaytdan 2021 yilinda 64,2 zettabayta
cikmasi ve 2025 yilinda ise 180 zettabayti gegmesi ongoriildiigli dikkate alindiginda
s0z konusu verinin nasil yonetilecegi ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Veriyi gercek bir
varlik olarak kullanmak, verinin giiciini, etkisini ve etkililigini anlamak, tutarsizliklarin
online gegmek, ortak bir veri anlayisina sahip olmak, gerceklestirilecek analizler ile
dogru karar almak ve stratejiler gelistirmek i¢in gerekli yonetisim mekanizmalarinin

kurulmasi gerekmektedir.

VERI YONETIiSiMi NEDIR?

Literatiirde veri yoOnetisimi kavraminin herkes tarafindan Kabul gérmiis bir
standart tanim1 bulunmamaktadir. Bu kapsamda, genellikle spesifik konu bazli tanimlar
yer almakla birlikte biiylik veri yOnetisimi ¢ercevesini igeren tanimlamalar da
bulunmaktadir. Bununla birlikte, gerceklestirilen literatiir analizi bizleri su tanima
yonlendirdi,

“Veri yonetigimi, bir kurumun verileri stratejik bir kurumsal varlik olarak
voneterek, verileriyle ilgili karar vermeye iligkin sorumluluklart ve yetkileri
tammlayan, verinin tiim yasam dongiisiinde diizgiin isleyisini saglamak amaciyla veri
politikalarim, standartlarini ve prosediirlerini bir ¢er¢eve altinda belirleyen ve uyumlu
hale getiren islevler arasi bir yonetim mekanizmasidir.”

Yukaridaki tanimda veri yonetisiminin karakteristik dzelliklerine yer verilmistir.
Veri yonetigimi, verinin stratejik bir varlik olarak gortilmesi ile deger iiretilmesi amaci
dogrultusunda bina edilir. Bu siirecte yonetisim i¢indeki sorumluluklar1 ve yetkiyi en

iyi sekilde tanimlayarak veri ve siire¢ sahipligini belirlemis olur. Verilerle ilgili hangi

kararlarin alinmasi gerektigi, nasil bu kararlarin alindigi, kimin bu karar1 alma hakkina




sahip oldugu gibi tiim siirecleri ayrintilica tanimlar. Bu dogrultuda veri prosediirleri,
standartlar1 ve politikalar1 gelistirilir ve bunlarin uyumlu olarak uygulanmasini
saglamak i¢in denetim mekanizmalarini tanimlar. Tiim bu siiregleri birden fazla islevi
bir arada is birligi i¢erisinde yonetmeyi saglar.

Veri yonetisimi kurumlara verilerin etkin bir sekilde kullanilabilirligini,
erisilebilirligini, kalitesini, tutarliligini, denetlenebilirligini ve giivenligini yonetmek ve
saglamak amactyla bir kilavuz gorevi gormektedir. Bu kapsamda politikalar, standartlar
ve prosediirlerin diizenlenmesi ve uyumlu bir sekilde uygulanmasini saglar ve verinin
kurumun ihtiyaglarini karsiladigindan emin olunur. Veri yonetisimi ile dogru kisilerin
dogru zamanda dogru verilere ulagsmasini saglayarak, veri fazlaligini azaltarak, verileri
entegre ederek, standartlastirilmis bir is performans: 6l¢iitii belirleyerek, verilerin
kurallarini uygun kullanimini, hassasiyetini ve gizliligini belirleyerek veri yonetimini

daha 1yi hale getirmektedir.

VERIi STRATEJISi NEDiR?

Veri stratejisi, isletmenin hedeflerine ulagsmasini1 saglamak amaciyla; verilerinin
tiim yasam dongiisiinde nasil yonetilecegini, analiz edilecegini ve veri dogrultusunda
nasil hareket edilmesini tanimlayan araglari, siirecleri ve kurallar1 ifade eder. Veri

stratejisi, kurulusa maksimum deger saglamak i¢in tiim verilerini organize etmesi ve

yonetmesi i¢in temel olusturan bir vizyondur. Organizasyonel amaglar, hedefler ve

oncelikler dogrultusunda; veri ve analiz faaliyetlerine 6nem vererek veriyi bir deger
iireten kaynak olarak goren ve veriye dayali karar verme hedefine sahip kurulusglarin,
verinin tlim yasam dongiisiinii biitiinciil bir sekilde gérmesi ve planlamasi i¢in veri
stratejisi elzem bir ¢alismadir.

Veri stratejisi kapsaminda mevcut siireclerin analiz edilmesi, veri envanterinin
cikarilmasi, veri iligkilerinin belirlenmesi, uygulamalarin analiz edilmesi, veri
ihtiyaclarinin neler oldugunun ve kimler tarafindan hangi yol ile saglanabileceginin
belirlenmesi, veri akig diyagramlarmin olusturulmasi, veri ve sistem
entegrasyonlarinin analizi, veri kalitesinin denetlenmesi, veri biitiinliigiiniin,
gilivenliginin ve gizliliginin saglanabilmesi i¢in gerekli siireclerin tanimlanmasi gibi

caligmalar yiiriitiilmektedir.




Giclii bir veri yonetimi vizyonu ile gelistirilen veri stratejisi, kurumun is planlari,
hedefleri, ilkeleri, degerlerini géz Oniine alir ve yol gosterir. Veri varliklarin1 analiz
ederek amaglar1 ve hedefleri belirler ve bunlara iliskin metrikler ve basar1 dlgiitleri
ortaya koyar. Hedefleri kisa ve uzun vadeli olarak tanimlayarak stratejinin eyleme
konulmasi ve uygulanabilirligine iliskin ¢evik bir yaklasim sergileyerek geri bildirim
mekanizmasin1 olusturmaya ¢alisir. Rolleri ve sorumluluklart en iyi ve uygun bir
sekilde tasarlar ve bu rol ve sorumluluklarin anlasilmas: ve benimsenmesine iliskin
¢Oziim Onerileri sunar.

Veri stratejisi inovasyonu hedef alarak gelistirilir. Bu dogrultuda bu ¢alisma ile
kuruma yeni deger katismasi ve/veya verimli ve etkin ¢éziimler ile basarinin artirilmasi
hedeflenmektedir. Ayrica kurumun mevcut siiregleri ve ihtiyacglari analiz edilerek, bu
strateji ile ortaya ¢ikacak katki ve faydanin kullaniciya direk ve dolayli olarak temas
etmesi saglanmaktadir. Veri stratejisi, riskler ve diizenlemeler dogrultusunda
gereksinimleri ele alarak veri giivenligini maksimum seviyeye tagimaktadir.

Kurumlarin basarisi i¢in kritik olan biiytlik verinin etkili bir sekilde yonetilmesi,
gelecekte ortaya c¢ikacak teknoloji ve trendlerin nasil yakalanacagina ve
uygulayacagina iliskin zemin hazirlanmasi, inovasyonun tesvik edilmesi ve veri
kiiltlirtiniin olusturulmasi, karar verme siirecinin her diizeyde desteklenmesi, verilerin
hacmi, biiyiikligii ve erisilebilirligini gbz Oniine alarak siirdiiriilebilir bir rekabet

avantaj1 gelistirilmesi veri stratejisinin kurumlara sagladig temel faydalardir.

NEDEN VERI YONETISIM VE VERI STRATEJISI?

Icinde bulundugumuz dijital cagda ortaya cikan siirekli degisimin icerisinde

glincel ve rekabetgi kalabilmek i¢in s6z konusu degisimleri 6ngérmek ve bu
degisimlerin etkilerini analiz etmek gerekmektedir. Bu dogrultuda veri karsimiza ¢ok
onemli bir kaynak ve varlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Verinin biitiinciil, etkin ve etkili
bir sekilde yonetilmesi, veri kalitesinin artirilmasi, veri yonetim maliyetinin azaltilmasi,
veri erigilebilirliginin ve gilivenliginin artirilmasi i¢in veri stratejisine ve yonetigimine
ihtiyag vardir.

Veriden deger iiretebilmek ve kurumsal fayda saglamak igin veriye iliskin
politikalari, standartlar1 ve prosediirleri analiz etmek ve belirlemek gerekmektedir. Bu
dogrultuda veriyi etkileyen ve verinin etkiledigi tiim unsurlarin analiz edilmesiyle

ihtiyaclar ve problemler ortaya ¢ikarilmalidir. Veri stratejisi ve yonetisimi ¢aligmalari




ile s6z konusu ihtiyaclar ve problemler belirlenmekte, ¢6ziim 6nerileri sunulmakta ve
veri biitiinliigli ve birlikte ¢alisabilirlik saglanmaktadir.

Veri stratejisi ve yonetisimi ¢aligsmalarinin organizasyona teknik ve idari olarak
birgok faydasi s6z konusudur. Bu faydalardan ilki organizasyonun gelir artimidir. Sahip
olunan verilerin nasil analiz edilecegi, islenecegi ve bu verilerden ne gibi bilgi ve
ongoriiler ¢ikarillacagina iliskin gergeklesecek planlamalar ve uygulamalar sonucunda
satis oranlar1 ve miisteri memnuniyeti artacak ve yeni miisteriler kazanilacaktir. Ayrica,
caligmalarda ele alinacak olan veri gizliligi ve mahremiyeti hususu ile miisteriler ile
samimiyet ve giiven iligkisi artacak ve bu da gelire pozitif yonde yansiyacaktir.

Diger 6nemli fayda ise maliyetlerin azaltilmasidir. Maliyetleri diistirmek igin,
operasyonel verimliligin artirilmasi ¢ogu kurulus i¢in ilk 6ncelikli alternatif olmaktadir.
Kuruluslarin maliyetleri diigiirmesinin ve operasyonel verimliligi artirmasinin énemli
yollarindan biri de is siireglerini otomatiklestirmektir. Maliyetleri diisiirme ihtiyaci,
sirketlerin temel ana veri 08elerini rasyonalize ederek, temizleyerek ve paylasarak
envanter ve tedarik zinciri yonetimi gibi temel is siireclerini diizene sokmalarim
saglamaktir. Bu kapsamda is ve veri mimarisinin dogru ve etkin bir sekilde tasarlanmasi
onem arz etmektedir. Bununla birlikte verinin iiretilmesi, saklanmasi, yedeklenmesi,
islenmesi gibi veri yasam dongiisiinde yer alan siirecler analiz edilerek gereksiz,
coklanmis ve tekrar edilen verilerin belirlenmesi, ortak veri tabanlarinin ve siireclerin
olusturulmasi, veri paylasimi standartlarinin belirlenmesi mevcut altyapilarin etkin ve
verimli kullanilmasini saglayacak ve gereksiz ve yanlis yatirimlarin 6niine gececektir.

Veri yOnetisimi ve veri stratejisi ile organizasyon igerisinde ve paydaglar ile veri
uyumu saglanmaktadir. Bu dogrultuda seffafligin artirilmasi, kurumsal suistimalin
onlenmesi, veri hesap verebilirligin ve denetlenebilirliginin olusturulmasina yonelik
caligmalar yiiriitiilmektedir.

Diger taraftan, organizasyonel olarak birlesme, devralma, ortaklik ve dis kaynak

kullanimi gibi durumlar s6z konusu oldugunda veri stratejisi ve veri yonetisiminin

onemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Verilerin rasyonalize edilmesi ve uzlastirilmasi,
tasinmasi ve birlestirilmesi siireci s6z konusu altyapi caligmalariyla kolay bir sekilde
gerceklestirilebilmektedir. Farklt  verilerin  uyumunu saglamak, veri kalitesini
sorunlarint gidermek, verilerin eksiksiz ve dogru olarak aktarilmasini saglamak, veri
giivenligini ve mahremiyetini goz oniine alarak veri paylasim standartlarini belirlemek,
veri sahipligi ve erisilebilirligini  saglamak s6z konusu c¢alismalar ile

gerceklestirilmektedir.




ORGANIZASYONLARDAKI BiLGi BUTUNLUGUNUN VE VERININ
ONEMIi

Verinin hacmi, iiretim hizi, ¢esitliligi, degeri ve dogrulanmasi parametrelerini goz
Oniine alarak siireglerin tanimlanma ihtiyaci bulunmaktadir. Verinin kurum igin bir
deger saglamasi, karar verme siireclerinde direk ve dolayli olarak etki etmesi
gerekmektedir. Halihazirda mevcut verilerin yiizde 80’nin yapisal olmadigi, s6z konusu
ham verilerin ne yapilmasi gerekti§ine karar verilmedigi siirece bir fayda
saglanamadig1 gibi bir maliyet olusturdugu bilinen bir gercektir.

Veri iiretim hizi her gecen giin artmakta olup, bu dogrultuda bu verinin
saklanmasi ve igletmesi ciddi bir maliyet olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sosyal medya,
internet ve akilli sensorler basta olmak iizere veri lretim kaynaklarinin ve
erisilebilirliginin artmasi veri tiretim hizini eksponansiyel olarak artirmistir. 2025 yilina
kadar, her giin iiretilen veri miktarinin kiiresel olarak 463 eksabayta ulagmasi
beklenmekte olup, 2025 yilina kadar kiiresel veri diinyasinda 175 zettabayt veri olacagi
tahmin edilmektedir.

Veri saklanmasi i¢in ihtiya¢ duyulan altyap1 her gecen giin yetersiz kalmakta ve
yeni yatirim ihtiyaglar ortaya ¢ikmaktadir. Gegtigimiz on yildan beri sadece veri tabani
sunuculariin sayisinin 6 kat artarak 32,5 milyona ¢iktig1 belirtilmektedir.

Verilerin saklanmasi, yedeklenmesi, arsivlenmesi ve gerektiginde hizli bir sekilde
erisilebilir olmas1 gerekmektedir. Veri iiretimi artmasi ile birlikle veri isleme ve
yonetimi faaliyeti ciddi 6nem kazanmistir. Halihazirda saklanan verilerin biiyiik bir
cogunlugu analiz edilmemekte, islenmemekte ve maliyetler ortaya ¢iktigi icin bazi
veriler saklanmadan yok olmaktadir. Ortaya ¢ikan biylik veri ile nasil basa
cikilacaginin kurgulanmasi ve planlanmasi gerekmektedir.

Tipkt diger varliklar gibi verinin de yOnetilmesinde maliyetler s6z konusudur.
Personel, altyap1 ve teknoloji verinin ana maliyet kalemleri olarak sayilabilir. Bunlar
disinda sunucu, ag, veri merkezi, elektrik, bina gibi maliyet kalemleri de s6z konusudur.
Ayrica dolayli olarak veri ¢alinmasi, veri sizintisi, veri ihlali gibi durumlarda da
maliyetler s6z konusu olabilmektedir. Tek bir TB biiyiikliigiindeki dosyanin
depolamanin maliyetinin ortalama 3300 dolar oldugu bilgisi, veri kapsamindaki

maliyetin ciddiyetini daha iyi anlamamiza yardimc1 olacaktir.

Verinin maliyetine iliskin farkli agilardan da &rnekler verilebilir. Ornegin,

gerceklestirilen arastirmalar ve analizlere gore, 2020'de yalnizca Avrupa Birligi'ndeki




veri merkezleri 104 TWh'ye ihtiyag duymustur. Sunucu bazinda ise 2020 itibariyle
Amerika Birlesik Devletleri'nde dogrudan sunucu elektrigi kullaniminda 40.000
GWh/yil'a esit olmast ve bunun yarisinin bos sunucular tarafindan bosa harcanmasi
istatistigi goze carpmaktadir. Tiim bu bilesenler de dahil olmak iizere veri merkezini
olusturan sunuculari, diskleri ve ag ekipmanlarini destekleyen altyapiyi; bununla
birlikte sogutma, giic dagitimi, yedek piller ve jeneratorler, aydinlatma, yangindan
korunma ve insaat malzemelerini de icerek altyap:r kalemlerini de g6z Oniine
aldigimizda verinin sadece deger iiretmesi sonucunda ortaya ¢ikacak fayda dolayisiyla
bir varlik/kaynak olarak goriilmesi degil, ayrica sahip oldugu maliyet bakimindan da
bir varlik/kaynak olarak belirlenmesi ve gerekli optimizasyon faaliyetlerinin
ylriitiilmesi gerekmektedir.

Ekonomik faktorlerin yani sira cevresel faktorler de soz konusudur. Veri
merkezleri belirtildigi tizere ciddi miktarda elektrik tiretiminden dolayr CO2
emisyonuna da neden olmaktadir. S6z konusu siirecler bulut hizmeti iizerinden alinsa
bile ciddi bir etki halen s6z konusudur. Bu dogrultuda gergeklestirilen analizler bir yil
boyunca 100 gigabyte verinin bulut ile saklanmasinin 0,2 Ton CO2 emisyonuna neden
oldugunu belirtmektedir.

Tim bu maliyetler géz 6niine alindiginda veri yonetimini en dogru ve etkin bir
sekilde gergeklestirmenin O6nemi daha da iyi anlasilmaktadir. Veri yOnetisimi ve
stratejisi, veri yonetimini en iyi sekilde gerceklestirmek icin tiim seviyelerde optimize
olarak caligmalarin gergeklestirilmesini saglayan yapi taslaridir. Bu calismalar ile
temelin dogru ve saglam atildig1 garanti altina alinmis olacak, maliyetlerin Oniine

gecilecek ve siirecler daha kolay ve uygun bir sekilde uygulanabilecektir.

Ozellikle sadece giinliik operasyonlarla ile giinii kurtarmak yerine, biitiinciil bakis

acis1 ile, halihazirda ve gelecekte yasanan ve yasanacak ihtiyac¢ ve problemleri analiz
ederek ¢oziim Onerileri sunacak olan bu caligmalar, giiniimiizde siklig1 artan veri
ihlalleri ve veri ¢alimmast gibi problemlere hizli aksiyon alinmasi icin hayati bir

uygulamadir.




BiLGi BUTUNLUGU VERI STRATEJISI VE VERI YONETISiMi iLE
NASIL SAGLANABILIR?

Veri stratejisi ve veri yoOnetisimin en Onemli amaci biitiinciil olarak veri
yOnetimini saglamaktir. Boylece dogru bilginin dogru zamanda dogru yerde dogru
akisla ve dogru kisi ile paylasilmasi ve herkes tarafindan dogru bilgiye ulasilmasi
saglanacaktir.

Veri stratejisi ve veri yonetisimi ¢alismasinda ele alinan konulardan birisi de veri
biitlinliigiidir. Veri biitiinliigl, veri yasam dongiisii boyunca verilerin dogrulugunu ve
tutarliligin1 koruma ve saglama siirecidir. Verilerin giivenilir, dogru, miimkiin olan en
iyi sekilde saklandigindan ve bunlar degistirildiginde, aktarildiginda veya silindiginde
degismediginden emin olmaktir.

Veri stratejisi ve yonetisimi ¢alismalari ile veri biitlinliigii ayrintili analiz edilip
planlanmakta ve sorumluluklar ve siiregler belirlenmektedir. Verinin fiziksel,
mantiksal, varlik ve etki alani tutarlilifi ve biitiinliiglinii saglamak amaciyla, insan
hatasindan, gerceklestirilen veri ve bilgi aktarimlarindan, virtislerden ve donanimlardan
kaynakli hatalarin olugsmasi minimize edilmekte ve hatalar bertaraf edilmektedir. Bu
dogrultuda veri giris standartlarinin belirlenmesi, dogrulama ve erisim kontrolleri
prosediirlerinin hazirlanmasi, veri yedekleme siireglerinin tanimlanmasi, giivenlik
uygulamalarina iliskin caligmalar gerceklestirilmesi, denetim mekanizmasinin
olusturulmasi ve egitim faaliyetleri gibi konular ele alinmaktadir.

Veri stratejisi ve yonetisimi calismasi ile herkes tarafindan veri kapsamli
anlagilabilirlik artacak, verinin tanimi, amaci ve bilgisi standartlastirilmis olacaktir.
Boylece veriden herkes ayni anlami ¢ikarak, bu sayede tekrarlanan verilerin Oniine
gecilmis olacaktir.

Veri stratejisi ve yonetisimin bir diger 6nem verdigi husus veri giivenligidir. Bu

kapsamda giiniimiizde kurum i¢in ihlaller ve kurum dis1 saldirilar nedeni ile meydana

gelen veri hirsizlig1, hem kurumu prestij kaybina neden olmakta, hem mali olarak ciddi
bir sekilde etkilemekte hem de miisterilerine yonelik giiven duygusunun kaybolmasina
neden olmaktadir. S6z konusu verilerin g¢alinmasi organizasyonel olarak bilgi
biitiinliigiiniin korunamamas1 anlamina gelmekte olup, s6z konusu biitiinligii tekrar

saglamak i¢in ¢ok ciddi ¢aligmalarin ihtiyacina sebep olmaktadir.




SONUC

Veri kalitesi, biitiinliigli, gizliligi, mahremiyeti, giivenligi, erisilebilirligi,
sahipligi, paylasimi konular1 gereksinimler ve siirecler dahilinde ele alinip analiz
edilmesi ihtiyact bulunmaktadir. Dogru veri mimarisinin kurulmasi, her diizeyde
sorumluluklart ve gdrevlerin belirlenmesi, gerceklestirilmesi gereken calismalarin
biitiinciil bir bakis agis1 ile planlanmasi, uygulanabilirliginin artirilmasi, eylemlerin ve
yol haritalarinin hazirlanmasi veri stratejisi ve veri yonetisimi ile en dogru bir sekilde
gergeklestirilebilir.

Organizasyonlarin hem mali boyutta hem de zaman boyutunda fayda saglamalar1

icin veri stratejisi ve yonetisimine onem vermeleri gereklidir. Veri de artik bir kaynak

ve varliktir. Bu kapsamda tipki diger varliklar ve kaynaklar gibi degerlendirilmeli,
optimize bir sekilde yonetilmeli, fayda saglanmali, israfi onlenmeli ve yanhs ve
gereksiz yatirirmlardan kagiilmalidir.

Biitiinciil ve entegre bir veri yonetimi anlayisi ¢ercevesinde verinin biitiin yonleri
ile ele alinmasi, yonetilmesi ve analiz edilmesi bilgi biitiinliigiinii saglayacaktir. Bu
dogrultuda veri stratejisi ve veri yonetimi ¢alismasi bilgi biitiinliigliniin saglanmasi

acisindan bir temel gorevi iistlenmektedir.
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KUR’AN COGRAFYASININ DIiLLERINi BILMENIN ONEMi

Ars. Gor. Esra Erdogan SAMLIOGL U’

Ozet

Tarihte karsilastigimiz her tiirlii dini yapi, ortaya ¢iktigi cografyanin dili
baglaminda gelismekte ve kutsal dil ister yazili ister sozlii olsun bu dilden
beslenmektedir. islam dini de ortaya ¢iktig1 Arabistan yarimadasinin halihazirdaki dili
Arapgca ile var olmus, ilahi vahiy Peygamberi araciligiyla Kur’an-1 Kerim’de Arapca
olarak yazili formuna kavusmustur. Kur’an’in Arapca olusu ve ilk muhatap kitlenin
Arap diline olan hakimiyeti, bu dili Kur’an’in anlasilmasi noktasinda 6n plana ¢ikarsa
da gerek ayetlerde farkli topluluklardan 6rnek verilmesi olsun gerekse Arapcaya farkl
dillerden gecen baz1 06zel kelimeleri barindirmast olsun Kur’an ayetlerinin
anlasilmasinda bu dillerin bilinmesini de gerekli kilmaktadir.

Kissalar 6zelinde diistiniildiigiinde, farkli kavimlerden verilen 6rnekler kissalarin
gergeklestikleri zamanda ve mekandaki varoluglarindan pargalar tasimakta ve ayetlerde
kullanilan belli baglama sahip kelimeler o kissanin daha net anlagilmasinda yardimci
olmaktadir. Yeri geldiginde kissanin baglaminin anlasilmasinda ve igerisinde gecen
kelimelere veya ifadelere dogru anlam verilmesinde bu topluluklarinin dillerinin
biliniyor olmasi arastirmaciya farkli bir anlam diinyasin1 sunmaktadir. Ayrica
Kur’an’in bahsettigi kavimlerin ve olaylarin faillerinin dillerini bilmek, o donemlerin
insanlarinin belki sozlii belki yazili edebiyatlarina da vakif olmay1 beraberinde
getirmektedir. Kur’an ayetlerinin farkli topluluklardan bahsederken takindigi tutumun
daha ¢ok yiizeysel ve mesaj merkezli olmasi1 bilinen bir gergektir. Bahsedilen
topluluklarin yazili veya sozlii kaynaklarina ulagmak muhtemelen Kur’an’in indigi
ortamdaki muhatap kitle tarafindan bilinen bir¢ok detayin arastirmacilar tarafindan da
elde edilmesine olanak saglayacaktir. Niizul ortamindaki bilgiye kavusacak olan
arastirmacilarin  ayetlerin yorumlanmasinda daha dogru tespitler yapabilecegi
unutulmamalidir.

Bu tebligde bahsetmek istedigimiz husus; Kur’an tarihi ¢alismalarinda izlenen

metotlar i¢inde belki en 6nemlilerden birisinin Kur’an’in cografyasinin dillerini bilmek

* Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri / Tefsir,
esra.erdogansamlioglu@asbu.edu.tr, http://orcid.org/0000-0003-2863-8797
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oldugudur. Arap¢anin da i¢inde bulundugu Sami dil ailesindeki Ibranice, Aramice,
Stiryanice ve Keldani dilleri, Misir hiyeroglif dili, Grekge, Mezopotamya’da Akadca,
Stimerce, Babil, Asur ve Fenike dilleri, Habesistan Ge’ez dili Kur’an’in cografyasinin
belli basli dilleri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Kur’an g¢aligmalarinda daha cok
Arapcanin kullanilmasi1 ve diger biitiin dillerin g6z ardi edilmesi ayetlerin
anlasilmasinda anlam eksikligine sebebiyet vermektedir. Ozellikle arastirmacilarin
Arapea diginda bu gibi dilleri 6grenme hususundaki ilgisizligi ve dolayisiyla Tiirkiye
Ozelinde bu sekilde ¢aligmalarin azligi Kur’an tarihi ¢alismalarindan heniiz istenen

verimin alinmadiginin bir gostergesi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Tarihi, Dil Bilimi, Kur’an Cografyasi, Sami Diller,
Arapga

GIRIS

“Biz o Kur’an’1 yabanci bir dilde indirseydik, onlar elbette: “Onun ayetleri

anlayacagimiz bir dille iyice agiklanmali degil miydi? Arap olmayana yabanci dilde bir

kitap olur mu?” diyeceklerdi. De ki: “O, iman edenlere dogru yolu gosteren bir rehber

ve essiz bir sifa kaynagidir.” Inanmayanlara gelince onlarin kulaklarinda bir agirlik

vardir; Kur’an kendilerine kapali ve karanlik gelir. Onlara sanki ¢ok uzak bir yerden
sesleniliyor da sdyleneni duymuyorlar!”3%

Kur’an’in muhatabinin dilinde indirildigi bilinen bir gergektir. Arap¢a’nin din dili
olmasinin en 6nemli sebebi de yine ayni gerceklikte yatmaktadir. Arapca’nin sonraki
donemlerde meydana getirilen her tiirden dini literatiir tizerindeki etkisi ise her zaman
canlihgmi korumustur. ilk dénemlerde yazilan eserlerden giiniimiize bu literatiiriin
toplami ¢ok biiyiik sayilara denk gelmektedir. Ancak “muhatabin anlamasi i¢in” yeterli
olan Arapca’nin “Kur’an ayetlerinin anlasilmasi i¢in” tek basina aragtirmacilar i¢in
yeterli olup olmadigi tebligimizin temel problemini olusturmaktadir. Tefsir alaninda

yapilan ¢alismalarin ¢ogunlugunda eksik olarak gdsterilebilecek en 6nemli husus

Kur’an’in cografyasmin dillerine olan ilgisizliktir. Bu giiniimiiz aragtirmacilarinin

399 Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlari, 2005), Fussilet 41/44.




caligmalarinda asmalar1 gereken bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an
ayetlerinin beslendigi cografyanin, kiiltlirlerin ve dillerin genisligi bu nokta {izerinde
durmamiz gerektigini gostermektedir. Goz ardi edilmesi durumu ise caligmalarda
sighiga ve ayetlerin anlasilmasinda eksik veya hatali okumalara sebep olmaktadir.
Tebligimizde bahsettigimiz problem Tefsir alaninda yapilan semantik caligsmalar
tizerinden giderilmeye calisiliyor olsa da sadece bu ¢alismalarin girislerinde verilen

siurlt bilgi ile kalmaktadir.

Kur’an Cografyasinin Dilleri

Mekke’nin ve Medine’nin insanlarina hitaben indirilen Kur’an ayetlerinin
barindirdigi anlamlarin  genisligi  elbette beslendigi cografyanin derinlerinde
yatmaktadir. Kur’an-1 Kerim olaylar1 anlatirken kullandig1 ifadelerden, verdigi
hiikiimlerdeki tonlamalara kadar her bir kelimesi belli bir insicam i¢inde indirilmis bir
kitaptir. Allah kelam1 olup bir insan tarafindan yazilmadiginin en bariz 6rnekleri ise bu
insicam i¢inde akip giden ayetlerden, mesellerden, ifadelerden ve ozellikle segip
kullandig1 kelimelerden goriilmektedir.>'® Kur’an’m bu belli bir zamani, yeri, kisileri
veya Ornekleri anlattifi ¢ogu ayetteki kelimelerin ve anlatimlarin arka planlar yeri
geldiginde uzak yeri geldiginde ise daha yakin bir zamana isaret etse bile bliyiik bir
cografyaya gitmektedir. Bu cografya Sami ve Hami dil ailelerinin koklerinden uglarina
kadar pek cok dili barindirmaktadir. Tebligimizde “Kur’an Cografyasinin Dilleri”
olarak kategorilendirdigimiz bu diller arastirmacilarin az ¢ok hakim olmasi1 gereken
dillerdir.

Afrika’nin kuzey dillerini ve Orta Dogu’nun Sami dillerini dort boliime ayirmak
miimkiindiir:>!!

1. Akad, Babil ve Asur dillerini igeren Kuzey Cevre ya da Kuzeydogu 6begi

2. Eski Kenan, Amori (Amurru), Ugarit, Fenike ve Pon dilleriyle Aramiceyi,

eski ve cagdas Siiryanice ve Ibraniceyi iceren Kuzey Orta ya da Kuzeybati

obegi
Arapca ve Malta dilini igeren Giiney Orta 6begi
Giliney Arapcasini ve Etiyopya’nin kuzeyinde konusulan dilleri igeren

Giiney Cevre 6begi

310 Yasin Meral, Samiri 'nin Buzagisi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2018), 11-12.
3 Ayrmtih bilgi igin bkz. Salih Akdemir, Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar (Istanbul:
KURAMER Yayinlari, 2017), 161.




Genel anlamda bu sekilde belirtilebilecek genis dil ailesi Kur’an’in iginden
beslendigi cografyanin zenginligini de gozler dniline sermektedir. Kur’an- Kerim, Asur
ve Babil gibi gii¢lii kuzey imparatorluklarindan, Misir gibi dini ritiieller agisindan
zengin bir lilkeye, Habesistan’tan Arabistan’in gilineyine, eski donemlerin giiclii Roma
ve Selevkos hiikiimdarliklarindan Nebatiler gibi kuzey Arap topluluklarina kadar biiytik
bir cografyanin Orneklerini bizlere tagimaktadir. Biitlin bu topluluklarin dilleri
Kur’an’1n dilleri olarak karsimizda durmakta ve Arap¢a’nin ise i¢lerinden sadece birisi
oldugunu bizlere gostermektedir.

Ornek 1: R-b-b

Kur’an’da Tanr i¢in sik¢a zikredilen bir kavram olarak “Rabb” konumuz
acisindan verebilecegimiz bir 6rnektir. R-b-b kokii “ilah, efendi, sahip, din adamlari,
rabbe kulluk edenler, iivey kizlar” gibi farkli anlamlariyla birlikte Kur’an’da toplamda

94 surede, 969 kere gegmektedir.>'? Arapca liigatlerde sozliik anlaminin “bir seyi 1slah

eden (za@s), onun ayakta durmasima yardim eden’'?, bir seye sahip olan élla. calua)

(,*!* onu terbiye eden, yetistiren (c222), onu olgunluk derecesine ulagincaya kadar

asama asama insa eden®'>, koruyan, gdzeten’!®, yaratan3!” ve efendi ()" oldugu
goriilmektedir. Kur’an’da yer alan bu anlamlar igerisinde en ¢ok “sahip, yonetici,
efendi” tercih edilmis goriinmektedir.

R-b-b kokiiniin Arapga’daki anlamlar1 yeterli miktarda veriye ulasmamiza olanak
saglasa da kelimenin Kur’an’in cografyasinda farkl kiiltiir ve dillerde de 6rneklerine
rastlamak daha kapsamli bir anlama i¢in bu diller iizerinden de detaylandirilmasini
gerekli kilmaktadir. Rabb kelimesinin kokeninin Sami dillerden olabilecegine dair 6ne
siiriilen ihtimaller de bu diisiincemizi desteklemektedir.?'® Arapca kelimelerin
anlamlarin1 derleyen ¢ogu sozliikkte r-b-b kokiine yer verilmemesi de bu noktada
ilgingtir. Rabb, Kur’an cografyasina bakildigi zaman Ba‘al ve Adonis gibi Tanriy1

tanimlayan isimlerden birisidir. Nitekim Ibranicede Kur’an’da bir put ismi olarak gegse

312 Muhammed Fuad Abd el-Baki, Mu ‘cemu 'I-Mufehres (Beyrut: Daru’l Marife, 1991), 49-51,
6 g_g_‘)’7.

313 Tbn Faris, M ‘ucemu Mukayisi’l-Luga (Beyrut: Daru’l Fikr, 1979), 381, “w-o-”.

314 El-Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ‘Ilmiyye, 2003), 86 “w-w-7;
Ibn Faris,381 “c-c- 7.

315 El-Ragib el-Isfehant, Mufiredat fi Garibi’l-Kur 'an (Beyrut: Daru’l Marife, ts.), 184 “-—-”

316 Bz-Zemahseri, Esasu l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ‘IImiyye, ts.), 327 “c-c- 7.

317 {bn Faris, 381 “c-e- ",

318 Arthur Jeffrey, The Foreign Vocabulary of Qur’an (Leiden-Boston: Brill, 2007), 136-137.




bile’!®, w1 (ba‘al), “efendi, sahip, es, koca” anlamlarma gelmektedir. Ibranice

sozliiklere bakildiginda da -2 2 9 - kokiinlin “Haham (Yahudi din adam1), sampiyon,
egitmen, sozli kanun, ulema” anlamlarina geldigi goriilmektedir. Tanah sozliiklerinde
de bu kok “cok olmak, biiyiik olmak, ok, lider” anlamlarina gelir.*?° Ibranicedeki 29

P12 (rab sik) aym1 Arapca terkiplerde gordiigiimiiz “ev sahibi, ev hanimi” gibi
“carsinin efendisi/sahibi” anlamina gelmektedir. Daha erken donemlere gidildiginde
Akatca ve Aramicedeki R29/27 (rav, rava) kelimelerine bakildiginda, bu kelimelerin
“efendi, sahip, ulu, biiylik” gibi anlamlara geldigi de goriiliir. Ugarit ve Kenan dillerinde
kok benzer bir sekilde gelir ve r-b (b/y/h) “biiyiik olmak ve biiyiik Tanr1” anlamlarini
tasir.>?! Kok olarak Siimer dilinde ise rab-ba olarak yine “biiyiik, cok biiyiik”
anlamlarma gelmektedir.322 Muhtemelen bu anlamlar1 Kur’an’in muhatab1 olan
toplum tarafindan bilindiginden “el-Lat” putu ¢ok biiylik anlaminda Taif’te “el-Rabba”
diye bilinir. Yine not etmek gerekir ki Rabb Islam dncesi ddSnemde ayn1 zamanda sadece
bazi kahinlere verilen bir isim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica eski donemlerde
r-b-y kokiiniin s-h-r (ay) anlami ile yonetimde sozii gecen rahiplere verildigi de bu
konudaki 6nemli ayrintilardan birisidir.3*® Bu 6rnekte gostermek istedigimiz husus R-
B-B kok harflerinin Kur’an’da Allah i¢in en ¢ok kullanilan kavram olmasinda ayetlerin
inmis oldugu toplumun kiiltiirel ve dil arka planinin Onemidir. Rab kavraminin
Kur’an’da sadece Allah i¢in kullaniliyor olmasi muhtemelen Kur’an cografyasindan
kaynaklanan “cok biiyiik” anlamin1 icermesiyle alakali olabilir. O toplum i¢in “Rab”
derken “‘en biiyiik” olanin sadece O olduguna vurgu bu sekilde ayetler bazinda pekala

verilmis olabilir-324

39 Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari, 2005), es-Saffat 37/125.

320 Samuel Lee, A Lexicon, Hebrew, Chaldee and English Lexicon of the Old Testament
(London: Duncan and Malcolm, 1840), 547 “27”.

32! Issam K.H. Halayqa, 4 Comparative Lexicon of Ugaritic and Canaanite (Miinster: Ugarit-
Verlag, 2008), “RBY”, 282; Gregorio del Olmo Lete - Joaquin Sanmartin, 4 Dictionary of the Ugaritic
Language in the Alphabetic Tradition (Leiden-Boston: Brill, 2014), “rb”, 716.

322 Nafiz Aydin, Biiyiik Siimerce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 2013), “rab-ba”, 566.

323 Ayrintili bilgi igin bkz. Esra Erdogan Samlioglu, Kur’'an’da Gegen Rab ve Ilah Kavramlar:
Uzerine Semantik Bir Inceleme (Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

324 Kur’an’da “Rab” kavramini Firavunun kendisi iginde kullandig1 bilinmektedir. Buradaki Rab
ifadesinin farki icin liitfen bkz. Erdogan Samlioglu, Kur’an’da Gegen Rab ve llah Kavramlar: Uzerine
Semantik Bir Inceleme.




Ornek 2: Harut-Marut

Konumuz baglaminda yer verebilecegimiz bir bagka 6rnek ise Bakara Suresi 102.
Ayet baglamidir. Ayette dikkat edildigi tizere Harut ve Marut isimli Babil’de bulunan
iki melekten bahsedilmektedir. Stileyman’in hiikiimranligr donemi gibi baz1 detaylarin
verildigi bu ayetteki anlatim Kur’an’da bagka higbir ayette yer almamaktadir. Tefsir
literatiiriinde ayetin baginda gegen “ G ¢lls e (ubii 148 W 148 5” kismindan bu olayin
Siileyman Peygamber doneminde gergeklestigi yer almaktadir. Fahrettin Razi bu
hususta daha detayli bilgiler vererek ayetlerde gecen sihrin Ibrahim peygamber
doneminden kalan Keldanilerden geldiginden bahseder ve ozellikle de Yahudi

mistisizminin en 6nemli kitaplarindan olan Sefer Yetzirah’tan alindiginin notunu diiger.

Bunlar haricinde 6zellikle Harut Marut konusunda Hz. Omer’in Ziihre yildiz1 ile ilgili

anlatimlar1 bu olayin tarihte bir yerde yasanmis ve Kur’an’in cografyasina kadar gelmis
bir durumunun oldugunu gostermektedir. Bu sekilde gerek Peygamber doneminin
bilgisine dahil olmas1 gerekse Kur’an’a bir ayet olarak girecek kadar 6nemde olmasi bu
olaymm muhataplar agisindan mesaj olarak anlagilmasini da ayni derece de Onemli
kilmaktadir. Allah’in bu ayetlerde muhataplarina ne sdylemek istedigi bu ayetin
icerdigi Harut-Marut kavramlar1 basta olmak iizere biiyiik bir tarihi arastirmay1 gerekli
kilmaktadir. Tebligimizin sinirlarin1 agsmasindan dolay1 bu kisma girmeyecegiz. Bunun
yerine tebligimizin konusu olan dil baglaminda baktigimizda olay yiiksek ihtimalle Hz.
Siileyman doneminde gergeklestigi icin bdyle bir konuyu calismak isteyen
arastirmacinin dncelikle Ibranice kaynaklardan faydalanabiliyor olmasi gereklidir.
Bunun haricinde tefsirlerde gecen ibarelere baktigimizda olayin sihir baglaminda
[brahim (as) doneminde Keldanilere, Babil kelimesinin de dzellikle belirtilmesinden
kaynakli Babil ve Mezopotamya cografyasina uzandigi goriilmektedir. Bu durumda
arastirmactya Mezopotamya kokenli dillerin hepsine ulagsma ve kaynaklarindan
faydalanma zorunlulugu olusturmaktadir.

Mezopotamya’nin sihir ve Harut Marut baglamina ulagsmanin yolu bdlgenin
dillerini bilmeyi gerekli kilmaktadir. Burada Orneklemini verdigimiz Harut-Marut
kelimelerinin Ahura Mazda’nin 6zelliklerinden bahsedilen Amesha Spentalarda

Haurvatat (Hordad) 3% ve Ameratat (Amurdad)*® olarak “miikemmellik ve

325 Kelime Hauruuatat'in Pehlevi dilindeki formudur. Ayrintili bilgi igin bkz. Antino Panaino,
“Hordad”, Encyclopedia Iranica, 2012, 5/458-460.

326 Zerdiistliik’te en bilyiik yedi AmosSa Spontas’tan birisidir. “Oliimsiizliik” anlamiyla hem
diinyada uzun bir hayata hem de ahirette Oliimsiizliige isaret eder. Mary Boyce, “Amurdad”,
Encyclopedia Iranica, 1989, 1/997-998.




Oliimsiizlik” anlaminda gelmesi Kur’an’da yer alan ayetin anlagilmasinda énemli bir

detaydir. Ayette Harut ve Marut i¢in kullanilan “Q;ﬂj‘” kelimesinin “iki melek”

haricinde harekelendirmenin degisimiyle “ Q;Sé-ﬁ‘” veya“ Q@‘” olarak “iki kral veya

iki giic” olabilecegi iddialar1 da diislintildiigiinde “miikemmellik ve Oliimsiizliik™
giiclerinin belki de diinya tarihinde insanin en ¢ok istedigi seyler oldugu gercegi
karsimiza ¢ikmaktadir. Adem kissas1 baglaminda ayetlerde gecen hususta sanki bu
gergeklikten bahsediyor gibidir; “Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret
verlerini onlara agmak icin kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: ‘Rabbiniz size bu agact
ancak, melek olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye
yasakladi.”*?’

Farsca veya Pehlevi dilinde bir¢ok eser bu baglamda arastirmacilar tarafindan
incelenmeli ve Babil cografyasinin muhtemel bir¢ok dili diger 6érnekte de goriildiigii
lizere arastirllmalidir. Bakara 102’nin baglaminda yer alan yine pek ¢ok kelime ve
anlatimin incelenmeden dogru bir yoruma ulagilabilecegi kanaatinde degiliz. Bir 6nceki
ornekte de bahsettigimiz iizere Bakara 102 nin konu detaylar1 bu tebligin sinirlarini
astig1 icin burada ele alamayacagiz; ancak burada kisaca bahsettigimiz noktalar

tizerinden bile diisiiniildiigiinde aragtirmacilarin dil yeterliliklerinin olmasinin ayetlerin

anlasilmasinda daha genis bir diisiince diinyasi yaratabilecegi kanaatindeyiz.

Degerlendirme

Tebligimizde bahsetmek istedigimiz husus bu ayetlerde ve kelimelerde de
goriildiigi lizere ayetlere dogru ve eksizsiz en yakin anlamin verilebilmesi i¢in Tefsir
alan1 caligmalarinda Arapga disinda farkl dillere de ihtiya¢ duyuldugudur.

Bu dilleri bilmenin aragtirmacilar ag¢isindan yararlarin1 birkag madde ile
Ozetleyecek olursak;

e Kur’an’in zengin cografyasinin, ayetlerin baglamlarimin geldigi tarihin
dillerinin bilinmesi arastirmaciy1 bir zaman yolcusu gibi o donemin insanlarinin
igerisine gotiirecektir.

Dilin bilinmesi arastirmacilarin arkeolojik verilerde dahil olmak {izere o

bolgenin literatiiriine hakim olmasini saglayacaktir.

327 Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari, 2005), el-A’raf 7/206.




e Dilin bilinmesi kiiltiiriin de anlasilmasini saglayacak ve kiiltiirel olarak Hz.
Peygamber donemine kadar gelen bu olaylarin baglaminin kavranmasina
yardime1 olacaktir.

En 6nemlisi; dil, kiiltiir, literatiir ve o tarihlerin insanlarini taniyan arastirmaci

Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda daha genis bir ¢erceveden diisiinerek, en kapsayici

anlatim1 okuyucularina sunmus olacaktir.

Bu noktada tekrar edilmesi gereken husus; bu sekilde kazanimlar1 olan Kur’an
cografyasinin dillerine ilgisiz kalan arastirmacilarin Kur’an ayetleri hakkinda
konusurken s1g, eksik ve hatta hatali bilgiler vermis olabilecegi bir gerceklik olarak

karsimizda durmaktadir.
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OZET

Calismanin amaci, Hicret’ten 700 yilindan sonra Bat1 Afrika’daki Miisliimanlarin

hallerini ortaya koymak ve Islam sayesinde daha giiclii ve yayginlasan Miicahid Miirsit

El-hadji Salim Souare’nin egitim metodu, kurdugu sistem hakkinda tarihsel
belgelerdeki rivayetlerle o bolgede yasayan halkin bu konu hakkindaki goriislerini
birbirini destekler halde bir araya getirmektir. Sonra bu bilgiyi modern bilimsel
materyallere doniistiirerek okullarda 6grenme ortamlarina kaynaklik edecek verileri
liretmesiyle egitime yarar saglamasi beklenmektedir. Bu ¢alismada yontem olarak nitel
arastirma yontemlerinden anlat1 aragtirmasi kullanilmistir. Saha aragtirmasi, goriisme,
yasam Oykiisii, yani biyografi yontemine basvurulmustur. Verileri, yazili kaynaklardan
kaynak taramasi - incelemesi ve El-hadji Salim Souare’nin anlayis1 ile ilgili deneyimleri
olan kisilerle goriisme ile toplanmistir. Calisma grubu olarak 6grenciler, iiniversite
Ogretim tyeleri bu konu hakkinda Afrika’daki arastirma kurumlari ve kabile
temsilcileri segilmistir. Orneklem olarak amagli 6rneklem tiirlerinden  dlgiit
orneklemeye yer verilmistir. Gorlismeler hazirlanan sorular ¢ercevesinde arastirmaci
tarafindan yapilmistir. Bu calismada neler bulundu? El-hadji Salim Souare Bati
Afrika’ya Islam’1 getiren oldugunu sdylemiyoruz; ancak onun sayesinde Islam daha
gliclii ve yaygin bir hal aldigim1 sOyleyebiliriz. Yontemi ve sistemi Bati Afrika’da
Batililarin gelisinden 6nce yani somiirgecilik ve variglarindan sonra onun gibi gii¢lii ve
basaril1 bir yontem yoktu. EI-Hadji Salim Souare kiiltiirlii, zeki, akilli, egitimci, uzman
ve biiyiik bir alimdir. Y&netimi daha ¢ok iyi biliyordu. Bat1 Afrika’da savassiz Islam’1
yayan tek kisidir. Sordugum kisiler tarafindan aldigim cevaplarda miintesipleri %80
neredeyse ya bir caminin imami ya ilim 6greten bir meclisin sahibi, yani okul ve
medrese ya da Miisliimanlarin islerini yliriiten oldugu goriildii. Biitiin kisilerden

arastirdigimiz kadariyla iilkelerde bu sekildedir. Onun miintesipleri daha ¢ok ciftgilik

* Ancestral Heritage Revived Foundation GENEL MUDURU, «_g & 2aa¥) &l 5 slaf e
Ly
Senegal




ve biraz ticaretle ilgileniyordu. Ingiliz bir arastirmac1 Wilks diyor ki: Diakhankelerle

savag arasinda bir diismanlik vardir, yani Diakhankeler savastan ¢ok nefret ediyordu.

Bu yiizden Ingilizler onun metodu (Souares tradisyonu) adlandirdilar. Hayat1 hi¢ gizli

degildir, yaptigim aragtirmada onun hayati1 % 70 ya da 80 yazili oldugunu sdylediler.
Onun hakkinda yazili kaynaklar ii¢ dilde bulunmaktadir. Bir Fransizca, Iki ingilizce, ii¢
Arapca ve dordiincii varsa halkin bu konu hakkindaki goriisleridir. Afrika’da torunlari
14 iilke civarinda bulunmaktadir. Kabile reislerinin ¢cogu Arap oldugunu soyliiyorlar.
Bat1 Afrika’da torunlart ve miintesipleri 14 {ilke civarinda bulunmaktadir. Kabile
reislerin ¢ogu Arap oldugunu naklediyor. Biiyiikbabas1 Hz. Peygamberin (sav) torunu
(Umman)'n oglu oldugunu soyliiyor. Biiyiikannesi Bat1 Afrika’da ilk Imparatorluk
kuran (Kay Makhan Cisse) torunu Kralige (Makhan Cira Cisse) oldugunu soyliiyorlar.
Yazarlar, arastirmacilar ve kabile reisleri Bati Afrika'da Islam’in yayginlasmasi

konusunda en biiyiik hizmet eden biri oldugundan bahsederler.




ABSTRACT

This study aims to identify the state of Islam and Muslims 700 years after Hijrah
in West Africa, when the Mujahideen became powerful and dominant thanks to the
work of scholars like Elhaji Salim Souare. The study explores Elhaji Salim Souare's
educational methods and the system of propagating Islam that he has established. The
research consists of oral historical accounts from his descendents and followers of his
teachings and historical documents. It is expected that the findings from this study will
provide valuable information and data that will serve as a resource for the benefit of
teachers and students in educational institutions. This study applied qualitative research
methods, including field research, interviews, and oral accounts from local historians
(Creswell, 2016, 70). The data was collected by scanning written sources and
interviewing people who are familiar with Alhaji Salim Souare’s life and work. The
study's sample consisted of students conducting research on Alhaji Salim Souare's
lineage, and his descendents, university faculty and representatives of research
institutions working on history of Islam in West Africa, and oral historians. As a sample
criteria, purposeful sample types were included. The interviews were conducted by
using prepared questions. This study has established that even though Alhaji Salim

Souare was not the one who brought Islam to Western Africa, but his work significantly

contributed in making Islam the dominant religion and force within the region.
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GIRIS

Problem

Tarihsel belgelerdeki rivayetlerle o bolgedeki yasayan halkin bu konu hakkindaki
deneyimlerini ve goriislerini iligkilendirerek ortaya ¢ikarmak bu ¢alismanin problemini

olusturuyor.

Arastirmanin Amaci

Bati1 Afrika’da ilk biiyiik imparatorluk olan Gana Imparatorlugu’'na atifta
bulunmusgtur. Tarihimizin bizden gizlenen bir 6nemli yiizii var! Gizli bir yiiz! Ancak bu
onemli ylizii ruh ve idrak ufuklarindaki ger¢ek miiessir, bizlerden bilhassa gizlenmistir.
Bugtin elinizde tuttugunuz bu kitap iste saklanan bu miihim hakikate dikkatleri ¢ekiyor.
Gana imparatorlugu n M.1000 'den beri kralliktir. Bagkenti (Koumbi Salehtir)
Batisin’da Senegal Nehri Vadisi'nden, Dogu’da Nijer Nehri'ne kadar uzaniyor.
Elinizdeki bu kitap (H:174/M:752) ve H:551/M1129) arasinda Gana

imparatorlugundaki Islam yayimci ve ruhunun yasatan ydneten imparator bir zatin

hayatin1 incelemektedir. Bu calismanin amaci, Bati Afrika bolgesinde Gana




imparatorlugunun hiikmettigi zamanda yasamis olan El-hadji Salim Souare
hazretlerinin hayatini, yasadigi donemi, eserlerini, ailesini, egitim metodunu ve diger
Din ve inan¢ mensuplari ile iliskisini arastirmak ve bu ¢alismay1 bir kaynak ve materyal
olarak hazirlamaktir. Béylece su hedef gerceklesmis olacaktir. Bat1 Afrika bolgesinde
yasamis olan aileleri, kili¢ kullanmadan, savas yapmadan, Islam dininin en dogru
yaklasimi yayilan, baris ve huzur bulmak i¢in peygamberimizin (sav) siyasetin yolunda
caba gosteren zatlar1 tanitmak, egitim metotlarii tanitmak ve hayatlarimi yazarak

farikadaki yeni nesillere tanittirmaktir.

Onem

Yazil eserlerle o cografyadaki bireylerin yasamis olduklar1 deneyimler arasinda
otobiyografik olarak iliski kurmak, bu kabilelerin kendileri hakkindaki bilinmeyen
bilgilerini kesfetmesini saglamak, gizlenen degerini ve ihtisaminin nasil ortaya
cikarilabilecegine dair bir calisma ortaya koymak yol gosterici olacaktir. Boylece
tarihsel ve yasanmis deneyimlerden ortaya ¢ikan bilingle, Afrika halki her zaman kendi
ayaklar listiinde durabilme ve kendisine giivenebilmesi i¢in gerekli i¢ ve dis islerinin
gergekligini 6grenmis olmasi, bu bilgiyi (modern bilimsel materyallere) doniistiirerek
okullarinda 6grenme ortamlarina kaynaklik edecek verileri liretmesi beklenen yararlar

arsinda olacaktir.

Yontem
Yontem olarak nitel arastirma yontemlerinden anlati arastirmasi kullanilmastir.

Saha arastirmasi, goriisme, yasam dykiisii, yani biyografi®?®

yontemine basvurulmustur.
Veriler, yazili kaynaklardan kaynak taramasi incelemesi ve El-hadji Salim Souare’nin

eserleri ve anlayisi ile ilgili deneyimleri olan kisilerle goriisme ile toplanmistir. Calisma

grubu olarak dgrenciler, Universite dgretim iiyeleri bu konu hakkinda Afrika’daki

arastirma kurumlari ve asiret (kabile) temsilcileri segilmistir. Orneklem olarak amagh
orneklem tiirlerinden 6l¢iit orneklemeye yer verilmistir. Goriismeler hazirlanan sorular

cercevesinde arastirmaci tarafindan yapilmastir.

328 Creswell, 2016, 70 Nitel Arastirma Y dntemileri Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma Deseni,
Yazar: John W. Creswell, Ceviri Editorleri: Yrd. Dog. Dr. Mesut BUTUN, Yrd. Dog. Dr. Selcuk Besir
DEMIR. Siyasal Kitabevi-Unal Sevindik.Kizilay Ankara.s.70




El-hadji Salim Souaren’in Hayati Hakkinda Roportaj Sorular:

1.
2.
3.

8.
9.

El-hadji Salim SOUARE kimdir?
El-hadji Salim SOUAREN’IN akrabasi ve ailesi kimlerdir?
El-hadji Salim SOUAREN’IN hayat1 dogustan vefata kadar ve yasadig1

donem hangi donemdir?

. El-hadji Salim SOUAREN’IN hocalar1 kimlerdir? Okudugu eserleri ve

aldig1 egitimi nelerdir?

. El-hadji Salim SOUAREN’IN talebeleri kimlerdir? Ve yazdig1 eserleri

hangilerdir?

. El-hadji Salim SOUAREN’IN Islam’a hizmet i¢in seyahat ¢ikis1 ve diger

din ve inan¢ mensuplari ile iligkileri nasildir?

Egitimci olarak El-hadji Salim SOUARE, ¢ocuklar, kadinlar ve halkla
iligkisi veya ilgisi nasildi?

Salim SOUAREN’IN basarili olmasindaki metot ve yontemi nelerdir?
Salim SOUAREN’IN sizi en ¢ok etkileyen ydnleri nelerdir?

10. Eklemek istediginiz bagka konular var m1?

Tesekkiirler




1. MUCAHIT MURSIT EL-HADJIi SALIM SOUAREN’IN HAYATI,
ESERLERI VE EGITIMCI KiSIiLiGi

1.1. El-hadji Salim Souaren’in Hayati ve Yasadig1 Bolgeler

Bat1 Afrika'da atalarimizin tarihinde her zaman biiyiik bosluklar ve fikir ayriliklar
vardir; ¢linkii atalarimiz tarih konusunda ¢ok yazi yazmiyordu; fakat son donemlerde
atalarimiz tarihini yazmaya bagladi. Bu ylizden El-hadji Salim Souare’nin hayatini konu
alan biyografiler ve hikayelerden bazilarinin sdyledikleri yetersiz kalmaktadir. Bundan
dolay1 El-hadji Salim Souare’nin hayati i¢in heniiz yeterli kanit veya kaynak
bulamadik, bu nedenle dogumu, 6liimii ve yasi i¢in net bir tarih sdyleyemiyoruz. Onun
hayatin1 aragtirmak i¢in uzun bir zamana ihtiyacimiz olacak. Bat1 Afrika'da yaklagsik
13-14 tlkede El-hadji Salim Souare’nin torunlar1 ve miintesipler1 vardir. Senegalli
Abdoul Kader Taslimanka Sylla Kitabunda diyor ki; Gine Konakrinden tarih¢i Djibril
Tamsir Niane, El-hadji Salim Soure (MS 1500) yilinda vefat ettigini soyliiyor, ama
Abdoul kader Sylla, bu bilgi yanlis oldugunu soyliiyor; ¢ilinkii ayni tarihte (MS 1500)
yilinda El-hadji Salim Souare’nin kurudugu Diakhaba sehrinin igindeki yasayan
kabilelerin ¢ogu yayilmaya baslamis, yani bu tarihte dagilmiglar ve bircok farkli
sehirlere gitmislerdir ve ayn1 donemde Diakhaba sehri yavas yavas diismeye basladi.

Diakhaba Sehri, El-hadji Salim Souare oliimiinden sonra hemen diismemis aksine

oliimiinden uzun bir siire sonra diistii.>*® Bircok Arap ve Batili kaynaklarda Diakhaba

sehri uzun bir siirede Bat1 Afrika'da dini ve bilimsel bir sehir veya biiyiik bir Universite
oldugu, El-hadji Salim Suare 6liimiinden sonra bile Diakhaba sehri devam ettigi yer
olmaktadir. Bilim adamlar1 ve ilme merakli insanlar, her yerden Diakhaba sehrine ilim
ve dini 6grenmek i¢in gelmislerdir. Abdoul Kader Sylla diyor ki: “2003 yilinda,
Diakhaba sehri ziyaret ettiginde orada yash bir adam vardi, bu sayli bana dedi ki Mali
krali Soundjataketa ve El-hadji Salim Souare ayn1 donemde yasadigini soyledi. Kral
Soundjataketa ise (Ms 1255"te vefet etti”. 33° Senegalli Cheikh Mbalo Fode Diaby
Gassama kitabunda diyor ki: El-hadji Salim Souare (H.542 \ MS 1138) yilinda vefat
etti. 3*! Abdoul Kader Sylla bu miinkiin olmadigin sdyliiyor, ¢iinkii bu iki sozii arasinda

bir ¢eliski vardir ve ya Soundjataketa (H. 542')den sonra dogdu. El-hadji Salim Souare

329 Abdou Kader Taslimanka Sylla,Bani Israél du Sénégal: ou Ahl Diakha peuple de diaspora,
AKT Sylla - 2012 - Editions PublibooK .88

330 Sylla Abdou Kader Taslimanka, s.89.

331 Cheikh Mbalo Fodé Gassama, Inhadh Al himan Fizikr managib al Aba i wal Adjdad, s. 6.




(1200 veya 1300) arasinda yasadigini inaniyorum diyor. **? Yani, El-hadji Salim
Souare, Soundjataketa dncesi veya sonrasi yasadig1 anlamina gelir. Ornek olarak Bati
Afrika daki bazi Kralliklart ve donemlerini gosterelim

1-Ouagadou Imparatorlugu (4. Yy).

2-Gana Imparatorlugu (4.yydan 13.yyy kadar)

3-Tekrour (8.yy dan 14. Yy kadar). Sosso Krallig1 (12.yy. dan 13. Yy kadar).

4-Mali Imparatorlugu (13. Yy dan 17. yy. kadar).

5.Songhai Imparatorlugu, Djolof Imparatorlugu (17.yy). Gaabu Imparatorlugu
(17.yy. dan 19. yy kadar) Denanke Krallig1 (17).

Kisaca Gana imparatorlugu ne zaman ve nasil diistiigiinii anlatacagim Abdoul
Kader Sylla diyor ki: Bu gecen dénemlerde, Gana Imparatorlugu Fas tarafindan gelen
(Al Mourabitoun \ Almoravide \ Almoravid) ve Ouagadou Imparatorlugu’ndaki
Zencilerin krali, Tekrour War Jabi, tarafindan diistii. Bu zenciler Djakhankelerin
hepsinin atalar1 oldugu sdylenmektedir. Ayni zamanda bu zenciler, Gana

Imparatorlugu’nda yasayan gayrimiislimlerle devletin yikilmasina kadar savasanlardir.

Sosso Imparatorlugu’nun krali, Soumaoro Kante, Gana imparatorlugu’yla savasti, galip

geldi ve onu yonetti; fakat o bir Miisliman degildi. Biitiin bunlar Gana
Imparatorlugu’nun diismesinin nedenlerindendir. El-hadji Salim Souare’nin hayatini
kaleme alan, Cheikh Moussa Camara, diyor ki El-hadji Salim Souare, ile Sankhe
Moussa Cissokho ayni1 donemde yasadi. ** Francali Mourice Delafosse, Diakhankeler
hakkinda bir¢ok sey yazdi, diyor ki, Mali krali1 Soundjataketa (1255°te) vefat ettikten
sonra, Moussa Son Koroma Cissokho diye bir savasc¢isi vardi, Bambougou bdlgesinde
vefat ettigini sdyliiyor. *** Burada soru soralim El-hadji Salim Souare, Bambougou
Bolgesine gelmeden Diakhaba topragi kimelere ait Moussa Camara diyor ki: Diakhaba
topragi, Bambougou Bolgesinde, Cissokho Kounda diye bir kabile vardi, onlara ait
oldugunu soyliiyor. Baz1 tarihgileri Dabo Koundalara ait diyorlardir. Abdoul Kader
Sylla diyor ki Diakhabadaki halki ise bu Diakhaba bulundugu toprak Dabo kounda’lara
ait diyorlar, ama bulundugu boélge ve vilayetinin yonetimi ise Cissokho kounda’lara
aitti. 33> Gambial1 Lamine Sanneh diyor ki: El-hadji Salim Souare ve Soundjataketa (13.

Yy. da yasadilar. Walks, diye bir Ingiliz yazar diyor ki: El-hadji Salim Souare (1500)
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yilinda vefat etti. Abdou Kader bu miimkiin olmadigin1 séylemektedir. Barth, diye
Ingiliz yazar1 diyor ki: Fouta Djallo bdlgesinde yerlesen bazi (Peul-Fula, people)
kabileler, Araplarin torunlari oldugunu ve Fas’tan geldikleri sdyliiyor. >*¢ Onlar Fouta
Djallo bolgesine yerlesmeden once Diakha sehrinde El-hadi Salim Souare tarafindan
yerlestiler. Onlarin lideri SIDI ve SERI’idi. Bunlara Sidiankes Sidiyanke ve Seriankes
Seriyanke, diyorlar. El-hadji Salim Souare kdkeni de Souninke kabilelerinden oldugunu
soyliiyor. **7 El-hadji Salim Souare ve Makhan Diaby Cisse de ayn1 désnemde yasadilar.
338 Francali Mourice Delafosse, Kay Makhan Diaby Cisse, Soninkeler'in en biiyiik
atalar1 ve Gana Imparatorlugun’un kurucusu oldugunu, Kay Makhan Diaby Cisse, ile
El-hadji Salim Soare arasinda biiyiik bir benzerligin oldugunu ve Zenciler i¢in gii¢li
bir devlet kurmak icin uygun bir toprak aramaktaydi, El-hadji Salim Souare de Islam’1
yayilmasi i¢in uygun bir bolge ve toprak artyordu. Bu ylizden ayn1 donemde yasadigi
iddia edilmektedir. El-hadji Salim Souare Diakhanke halkinin lideri ve baskani oldugu
i¢in onu Kay Makhan Diaby Cisse'ye benzetiyorlar. islam’1 yayi1lmak amaciyla El-hadji
Salim Souare Bambougou bolgesine kadar uygun bir yer artyordu. Kendi liimiinden
sonra ailesi i¢in bir program ve metodu vardi. Simdiye kadar Diakhanke halki, El-hadji
Salim Souare'nin kendiler i¢in benimsedigi metodu ve yaklasimi sitirdiiriiyor. Makhan

Diaby Cisse de Misir’dan kendi grubuyla birlikte gii¢lii bir devlet ve genis bir toprak

bulmak icin Bati Afirkaya kadar gelmistir. Gana Imparatorlugun'daki tiim Cisse

kabilesinin dedesidir. 33°

2.2. El-hadji Salim Souare Bambougou Bolgesinde Kiminle Karsilasti

El-hadji Salim Souare, Moussa Sisokho’nun devletine geldiginde, Moussa
Sisokho kendisi, aile, yonetimin’in yetkisi, giicii, uzun siire devlet ayagi kalmasi icin
El-hadji Salim Souare’den dua istedi. BOylece onun igin 6zel bir dua yapti. Sonra
Moussa Sisokho, El-hadji Salim Souare bir seyhi olarak tuttu ve {ilkesinin dini iglerinin
ylriitme baskan1 yapti. Bundan sonra Souware Kounda kabilesi ve Sisokho Kounda
kabilelerin arasinda biiyiik bir ihtiram ve sayg1 vardir. Cheikh Moussa Camara diyor ki:
Bambougou Boélgede’ki halki Mandingues idi onlar biiyiik bir 6l¢iide bolgeye gelen
tiim misafirlere saygi duyuyorlar ve onurlandiriyorlardi. El-hadji Salim Souare, bolgeye

gelince onu ayni sekilde karsiladilar. Bu bolgede Cif¢ilik, yesil, tarim ve genis tarlalar
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ve alanlar ¢ok vardir. Mandingues kabileler ise Diakhanke, Wangara, Dyula ve
Soninkelerdir. Djibril Tamsir Niane, diyor ki; El-hadji Salim Souare 6liimiinden sonra
(MS 1500) yani (200 yil ya da 300) yil sonra Bambougou bolgesindeki Alimler ve
hocalar kendi 6grencilerle beraber bolgeden ayrilmaya basladilar. Asiretlerin bircogu
Soninke ve Mendingues agiretindendir. Onlar da El-hadji Salim Souare gibi
yerlesmeden uygun bir topraklar arryormus. Bazen bir yi1l i¢inde, bazen bir ay da veya
yillarca kalmak i¢in uygun bir bolge ariyorlardi. Djibril Tamsir Niane dedi ki: El-ahdji
Salim Souare Bambougou bdlgeye gelmeden ¢oktan Once bir riiyada nerede ve hangi
memlekkette yerlesecegini gordii. Bambougou Diakhabadaki etki ve tesiriyle El-hadji
Salim Souare 30 yi1l Diafounou sehrinde kaldi, Sonra Diafounou giivenli ve sakim bir
toprak olmadigindan, savassiz bir toprakta yasamak i¢in, Bambougou bolgesine gitti.
2.3. Fas’tan Diakhaba’ya Gelen Peul, Fula, People, Kabileler Kimlerdir?
Fas'tan Diakhaba'ya gelen Sidiyanke Sidianke veya Seriyanke Serianke,
kabileleri, aslinda Araplardir, ilk 6nce Diakhaba’da El-hadji Salim Souare tarafindan
yerlestirdir, sonra Fouta Djallo, bolgesine gittiler, orada yerlestirdikten sonra El-hadji
Salim Souare’den cocuklarini egitmesi i¢in bir hoca istedi. Sonra onlara oglunu
gondermisti, orada uzun bir siire kaldiktan sonra Diakhaba'ya geri dondii. Bu bilgiden
yola ¢ikilarak simdiki (Peul, Fula, people) kabilelerin arasindaki bulunan (Sél¢yabés ya
da Seeleyaabe) kabileler, El-hadji Salim Souare, soyundan gelen souarelerdir. Bazi
tarihgiler diyorlar ki; Fulanilerdeki Souareler El-haddji Salim Souaren’in gonderdigi
oglumun cocuklaridir. Bazilar1 kendisinin oglular1 sdyliiyorlar, (Foulani) kabilerden
evlendigi soylenmektedir. Bundan dolay1 (Foulani) kabilesindeki bulunan Séléyabés ya
da Seeleyaabeler El-hadji Salim Souaren’in torunlaridir. El-hadji Salim Souare ve
Mankha diaby Cisse arasindaki benzeri nedir? Abdoul Kader Sylla diyor ki; eger El-
hadji Salim Souare ve Mankha diaby Cisse ayn1 donemde yasadiysa, o zaman El-hadji

Salim Souare (H. 200) yilinda dogdugu soyleyebiliriz. Ciinkii H. 200'de Gana

Imparatorlugun’un krali Makhan Diaby Cisse idi, ayn1 dénemde Gana ad1 da Makhan

Diaby Cisse tarafindan ortaya ¢ikti. Al Mourabitoun \ Almoravide \ Almoravid) Gana
Imparatorlugu ve Ouagadou Imparatorluguna girdiler. Bdylece Gana Imparatorlugunu
devirene kadar onlarla savasti. El-hadji Salim Souare, Ganada, hagtan déndiikten sonra,
krali Kay Makhan Cisse oldugunu sdylersek, o donem bdlgede bircok savas oldu. Bu
nedenle El-hadji Salim Souare kendisi uygun bir toprak aramak i¢in Macina
Diakha’dan ayrildi. Bu savasalara dair elimizde hicbir kanit veya net bir bilgi yok,

¢linkli o donem bdlgede insanlart 6ldiiriiyordu ve alip satiyordu. Biitiin bu bilgileri




toplarsak ne zaman El-hadji Salim Souare dogdugunu ve 6ldiigiinii bilemiyoruz. Bu
ylizden El-hadji Salim Souaren’in hayat1 hakkindaki ¢ogu sey bilmiyoruz, yani bizden
birgok seyi sakliyor. Sonra El-hadji Salim Souare Diakha halki i¢in ¢ok biiyiik ve
onemli bir sahistir, biiyiik dl¢lide onurlandirirlar. Macina Diakha'dan Bambougou
Diakhaba'ya kadar onlarin rol modeli ve lideriydi. Diakhankeler ona “Mbemba Ley

Souare” yani “biiylik ata” derler.

a. Adi Soyadi Dogum Yeri Soyu ve Ailesi

Babasinin adi Youssef, lakabi1 Cisse idi, sonra Cisse lakabi1 kayboldu. Bazi
tarihgiler diyorlar ki; El-hadji Salim Souare Mekke’ye giderken onunla Hacc ibadeti
icin Mekke’ye gitmek isteyen yolda arkada kalanlar, yoldaki insanlara da gecerken
onlara (Souware) at binen gordiiniiz mii, diye sorduklarinda, evet gordiik buradan
gectiler cevabini, veriyorlardi ve her gecende evet Souware at binen baradan gectigini
sOyliiyordu, boylece lakabi Cisseden Souare’ye gectigini sOylediler. Abdoul Kader
Sylla diyor ki: El-hadji Salim Souare Moritanya’da Beydaniler’den ilim tahsil etti.
Macina bolgesinde Djibilla kdyiinde yasiyordu. Sonra Bambougou boélgesine Diakhaba
ulasana kadar tiim Macina bdlgesini ziyaret etti. Bundan dolay1r Diakha bir koy
olmadigin1 sdyliiyor, yani bir vilayet idi. i¢inde bircok savas olmustur, bu yiizden El-
hadji Salem Souare giivenli bir yer bulamak i¢in kendi koyiinii terketmistir. El-hadji
Leke Souare bana Djibilla yerine Djimballadia kdyiinde diinya’ya geldigini sdyledi. 3*°
Seyh Karang Mouhammed Souare kitabiunda; El-hadji Salim Souare (Sarahoulle
bazilar Soninke derek) dilini konugsurdu. #' El-magribin en uzak kosesinden, okyanusa

yakin bir yerden yiiriiyerek yedi defa hac yapti ve yedinci hac yaptig1 zaman, onlarin

dilinde konusan bir Hatif onlar1 seslendi ve sunu soyledi: ( ) sausS (it Sl Gl

ll Qui o) Anlami su: Ey Hacilar, Ey Hacilar, (El-ablak &) atinin iizerine binen

hacin1 kubul etti. Bu nedenle Souare lakabi atfedilmistir. Bazi ravilerden iizerine bir
(kagit 38,9) diistiigiinii ve lizerinde Mekke yurdu makami olmadigin1 yazdigini, bu
yiizden dncekilerin hicretini hicret ettigini sOylediler. Sonra oradan ayrildi ve eski eve
veda etti. Sonra ilk basta (Sahle) bolgesinde yani ¢olde (Dia) kdyiinde yasiyordu, Sonra
Macina’ya gitti. Ondan sonra Diafounou’ya gegcti, ardindan Bambougou bolgesinde

(Tropik orman) tarafina gitti. Francali Charles Monteil diyo ki; Diakhakeler tarafindan
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Macina da (Dia) sehri (X1 Yiizyil) (MS 1100°de) kurdu. Bu kral Soundiataketa 6nce'den
idi. Bat1 Afrika'y1 Islam’la tamistiran Wangara diye bir millet vardi. Onlar insanlarin
gbrevi egitim verme, ciftcilik ve ticaret yoluyla Islam'a davet ediyordu. Bunlar
Diakhanke, Soninke ve Dyaula, kokenlerdendir. Onlarin gorevi sadece Islam dinini

yayilmaktir, 342

b. islam’a Hizmet I¢in Seyahat Cikisi

El-hadji Salim Souare, son haccini tamamladiktan sonraki projesi Hicaz'da
kalmakti, ancak Mekke alimleri ona Bat1 Afrikaya donmesini sdyledi. Bazi tarihgiler
riyada Hz. Peygamberi gordii ve Afikaya donmesini emretti. Baz1 kabile reisleri
diyorlar ki; bu emir (Hatiiften) duydu, yani gokten bir sesten duydugunu sdylemektedir.
Sonra kendi grubuyla birlikte Afrikaya geri dondii. Gana'ya gelince Macina bdlgesinin
halkinin g¢ogunun Islam'r terk ettigini gordii veya Islamda kalan miisliimanlar ¢ok azdu.
Bunun nedeni El-hadji Leke Souare diyor ki; Hacca gidisin ve doniisiin 7 sene
stiriiyordu ve uzun bir siire oldugu zaman bdlgede savaslar da ¢oktu, Macina halkin
yaninda onun gibi diiriist ve giiclii bir hoca olmadig i¢in halkin ¢ogu Islam’1 terkettiler
Seyh Karang Mouhammed Souare diyor ki; Hacdan dondiikten sonra Macina
bolgesinde biiylik bir iilke olan ilk karargahina Dia varincaya kadar iilkeyi gezdi, sonra
Bambougou Zagha'ya gitti ve halki onu karsilayip saygiyla karsiladi ve oraya yerlesti.
Beni Fulani de dahil olmak iizere 70'den fazla kabile Islam't benimsedi. **} Charles
Monte; El-hadji Salim Souare'nin seyahatlerinde, eslik edenleri, Sala Kebe, Baba
Camara ve Aboullaye Marega yaninda biitiin Soninke kabileleri vardir. Bu kabilelerin
Sayis1100'den fazla oldugu sdylendi. Bazilar1 600 idi. Bazilar1 30.000 bin ve iizeri
diyorlar; ama bu kaynak Abdoul kader Sylla yanlis bir kaynak oldugunu sdyliiyor. 344

¢. Salim Souarenin Basarili Olmasindaki Metod Ve Yontemi

El-hadji Salim Souare siyaseti Sevmezdi veya karismazdi, onun isi insanlari
Islam'a davettir. Kiligla hi¢ savasmadi, ancak o sekilde Islam'a ¢agiriyordu. Macina'da
Almoravide \ Almoravid) Al Mourabitounlar gibi cihatcilara ve savascilara karsiydi,
onlara her zaman savasmamalarini tesvik ediyordu. Bilakis insanlara giizel ahlaki ve

Islam’in 6zellikleri gostermeleri gerektigini soylerdi, ¢iinkii ona gére Macina halka
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Islam’a getirme yolu savas degildir, giizel Ahlakt1 gdstererek veya yasamaktir. Bu
yiizden Ingilizler onun metodu neredeyse Souwares tradisyon diyorlar. Fildisi
Sahili'nde (Dyula ya da Juula) halkinin hayat kiiltiirel dini metodu ve yasam tarzi El-
hadji Salim Souare’ye atfediyorlar, aslinda onlarin ¢ogu Diakhanke kokenlidir. Bu
ylizden onlara da savasamadan islama davet yapiyordu. El-hadji Salim Souare’nin yolu
ve yontemini tuttular. Diakhanke ve Dyula halki bu yontem kendiler i¢in ¢ok 6nemli
oldugunu sdylenmektedir. Dyula halki (Diakhaba) sehrinden geldiklerini sdyliiyorlar.
Bu nedenle Diakhake ve Dyula kabileleri neredeyse bu yontemi tercih ederler. Dyula,
kelime ise ne demektir? Kendileri dilinde ve Diakhanke dilinde tacir anlamina gelir.
Yani o donemden beri El-hadji Salim Souare, grubundaki tacirleridir. Su an Fildisi
sahil, Bourkina faso, gibi lilkelerde bulunmaktadir. El-hadji Salim Souare Hac
doniisiinde, Macina’da savagsmadan Islam'a davet ederek tesvik ediyordu, ama oradaki
bulunan hoca ve davet¢i guruplari onu dinlemeyince asiretini toplayip Macina'dan,
Diafounou bolgesine gittiler. Diafounou bdlgesinin halki Soninke kabileleri idi ve
Soninke dili konusurdu, dolayisiyla El-hadji Salim Souare Diafounou da Soninke dili
konusyordu, bu yiizden Salim Souarenin dili Soninke dili olabilir denilmektedir. 3%
Cheikh Mbalo Fode Diaby Gassama diyor ki; El-hadji Salim Souarenin dili Arapg¢a’dir,
Soninke dili degildir; ancak Soninke dili Diafounou da konusmaya basladi. **¢ Lamine
Sanneh diyor ki; El-hadji Salim Souare 4 hanimi ve 4 oglu var, ogullarinin adi;
Ousmane, Youssuf, Fabou, Fodie. Bazi tarihgiler de 10 tane oglu oldugunu soyliiyorlar.
El-hadji Salim Souare Diafounou'da 30 y1l kaldi. Sonra bir¢ok insan onun araciligiyla
Islam"1 benimsedi; ancak savaslar ve problemler nedeniyle, Diafouno'da tatmin olmadi
ve istedigini elde edemediginde Diafounodan ayrildi; ¢ilinkii onun yolu ve metodu
savagsmadan Islam yaymaktir. Bu yiizden tarihgiler Bat1 Afrika’da bu metodu, getiren
El-hadji Salim Souare oldugunu sdyliiyorlar veya donem, Bati Afrika’da Islam’a
davetindeki ydntem iki temel anlayis vardir: 1- Cihatgilar; yani gii¢ ve savasla Islam’1

yayiliyordu. Bunlar krallar ve farkli gruplardir. 2-(Souares tradisyon derler), yani El-

hadji Salim Souaren’in metodu ve yontemidir, insanlara Islam’1 giizel ahlakla, ciftcilik

ve ticaret yolunda anlatmak ve yayilmaktir, boylece onlara islama benimsemeye tesvik

ederdi veya Allah yolunun ne oldugunu gostermesi, helal yemek yemeyi ve yedirmeyi
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tavsiyede bulunmasidir. **’ Abdou Kader Sylla diyor ki, El-hadji Salim Souare,
Diafouno bolgesinde ikamet ettigine dair elimizde yeterli bir bilgi yoktur. Mesela ne
zaman Diadan Macina’ya gitti? Sonra ne zaman Diafounou’ya gitti. Diafounou’ya
hangi amagla gitti? Bu dénemde Diafounouda neler oldu? Neden Diafounodan ayrildi
ve ne zaman Diafounoudan Bambougou bolgesine gitti? Abdoul kader Sylla: Biz bu
Sorular1 daha bilmiyoruz? Bu bolgeler de yanyanadirlar, mesala Diafounou,
Bambougou yanindadir. Macina da Diafouno’nun yanindadir, {i¢ tane farkli bolgelerdir.
(MS 1100) El-hadji Salim Souare agireti ve ailesi i¢in uygun ve sakin bir toprak aramak
icin grencileri farkli birgok bolgelere gonderdi. Sonra Bambougou bolge uygun bir

bolge oldugu, Islam’1 zayif ve Miisliiman az ve giiglii olmadigim1 duyunca oraya gitti.

Gambiali Lamine Sanneh (MS 1100). Bambougou'da islam"1 getiren ve tanitan kisi

(Mandingues) kabilesinden Abba Manko adl1 bir savas¢idir. **® Yani Al Mourabitounlar
Gana devletin baskentine (Koumbi Saleh) saldirmasinin ardindan Gana
Imparatorlugu’nda Islam'a gecenler, bu bolgelere gidip Islam't anlatiyordu, Abba
Manko da bunlarin biriydi. Al Mourabitounlar sadece baskente saldirdilar, bagkentin
disinda gitmediler, ama Diakhankeler Bamboubgou bdlgesine, mal miilk ya da Islam'a
benimsemek icin degil, baris ve giivenlik i¢in gog ettiler. Bnudan dolayr Moussa
Sisokho ve El-hadji Salim Souare ayni1 donemde yasadigini sdyleyen Moussa Kamar'in
sOzlerini biraz dogrulayabiliriz; ¢iinkii Moussa Sisokho, Bambougou bdlgesinin

valisiydi.

d. Gecmisten Giiniimiize Salim Souarenin Etki ve Tesiri

Onun metodu ve yaklasimi, savasmadan, baris i¢inde insanlara Islam’1 anlatmak,
ilim 6gretmek, vaaz vermek ve din egitmesi idi. Bundan dolay1 Bambougou bolgesinin
giivenligi, zengin, altinlar ¢ok, huzur bir bolge oldugu, arazisinin genis, tarim,
hayvancilik, yesillik, ticaret i¢in uygun, bereketli bir toprak, haberi duyulunca rahat bir
sekilde Zorluk ¢ekemeden veya yorgunluk olmadan yasayabilmek i¢in hemen oraya
gecti.

2.4.El-Hadji Salem Souaren'in Egitim Temelin Metodu
El-hadji Salim Souaren’in egitim temelinin metodu, 6énce Yiice Allah Teala’ nin

tek oldugu isbat etmek, biitiin ibadetleri Allah’a mahsustur, insanlara faziletli, erdemli,
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gilizel ahlak, iy1 davranilmayr tesvik etmek, Allah’in yolunda Hayat gecirmek,
savasmadan Islam'a davet etmek ve hayatta gecirebilmek igin biitiin cabalar1 gdstermek,
bu ylizden sakin bir bolgelerle yakindan ilgilendi. Bundan dolayr Bambougou
bolgesinde yerlesmeyi tercih etti.

a. Diakhaba Bambougou Neresindedir?

Charles Monteil diyor ki; Diakhaba Bafing nehrine yakindir. Etrafinda 10 tane
Diakhanke kdyleri vardir, bu kdylerin ortasindaydi ve bagkenti veya Diakhaba'daki on
kabile ait oldugunu soyliiyor, yani Diakhankeler kebileler 10 tane diyor. Bunlar Cuma
namazi, dua ve farkli programlar i¢in Dikhaba’ya geliyordu, ancak bu dogru
olmayabilir, ¢ilinkii Diakhaba’daki kabileler 10'dan fazla idi. Slimane GASSAMA da
40'tan fazla kabileler vardi, El-hadji Leke Souare kendisine sdyledigini sdyledi. Charles

Monteil diyor ki; Senegal'in kuzeydogu bélgesinde Islam' tanitan Miisliimanlar Bafing

Nebhri, tarafindan ¢iftcilik icin gelen Wangra milletidir. 3*
b. Diakhaba’daki Kabileler
Abdou Kader Sylla diyor ki: bu isimler Diakhaba’daki bazi kabilelerin isimleridir:
Once Souare Sambakhéssa, Fadiga, dibasi, Saho, Diekhete kaba, Fohana girassi,
Dramme Kandie, Sylla, Diaby Gassama, Mayga, Camara, ve Toure. Bunun diginda
bagska kabileler de vardi, ama en meshur olanlar ve din bakimindan en gii¢lii ve en eski
kabileler bunlardir.
c¢. Diakhankeler ve Islam
Diakhankeler din agidan her seyden {istiin koyuyorlar, sonra gilizel ahlak1 ikinci
sirada geliyor. Diakhankeler diinyali, Mal, miilk, sohret, meseleleri umurlarinda
degildi. Onlar caligmak ve ziiht ile taninirlar. Diakhaba Sehrin kurulusun temeli ilim
tahsile dayanilir, bu yilizden Diakhankelerin kiiltiirii yiizde %90 dinden alinmistir.
Kendilerini bagkalarindan iistiin gérmeye bagli degildir. Abdou Kader Sylla sunlari
sOyledi: Diakhaba Sehri bilgi aramak i¢in kuruldu, Ekonomisi ¢ok iyiydi, yoksulluk
yoktu, 3%
d. Diakhaba idare Sistemi
Diakhaba’da El-hadji Salim Souare tarafindan yapilan diizen 1-Souare Counada
mahallesi, Diakhaba sehrin halifeleri, yoneten, Egitim yonetimi yiiriiten, Ulu Cami’yi,

medreseler de ders veren hocalarin bulundugu mahalledir. Sehrin siyaseti ve bolgede
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baris i¢in her bir yonetimden veya devlet padisahlarindan gelen herhangi bir delegeler
ve Diakhaba’ya bir ihtiya¢ ugruna gelirse ilgileniyorlar. Bu Mahallede El-hadji Salim

Souare’nin ailesi, koleleri, 6grencileri ve ona yakin yoldaglar1 yastyordu.

e. Fofana Guirassi Counda

Ikinci Mahalle Fofana Guirassi Counda, Diakhaba'da &nemli bir yeri vardi.

Diakhaba’ya gelen biitiin turistler, ya da seyahat edenler, Ekonomi ve Egitime organize
ve diizen verenlerdir. Yani Diakhabaya gelen tiim Ogrenciler, Tiiccar, seyahat edenlere
misafirlerle ilgileniyordu. Mesela yiyeceklerini, yatacak yerlerini ve giyecekler gibi

alanlarla ilgileniyordu.

f. Diakhite-Kaba

Diakeite Kaba kabilesi Diakhaba da biiyiik bir sorumlulugun vardir. Diakhaba da
biitiin Toplantilarda baslarken dua ile agan ya da baglayan veya Diakhaba Halkinin tiim
Munasebelerin basinda, dini programlarda, kiiltiir, Kur’an Hatimi bittikten sonra dua
okuyordu. Sonra bu sekilde El-hadji Salim Souare Diakhaba’daki yometim sistemi
kabileler arasinda dagitmisti. Her mahallede Diakhaba’daki diizeni korumak i¢in halife
tarafindan bir reis veya temsilci vardir; ¢linkii halife yalnizca Souarelerden oluyordu.
Sehirde Herhangi bir sorun ¢iksa, bu sorunu ¢ézmek icin, tiim agiret reislerini kadiya
cagirtyordu ve sehrin sorunlart bu sekilde ¢oziiliiyordu. Her mahallede kendi reisin
danigsmanlar1 da vardir. Diakhaba halki arasinda herhangi bir sorun ve anlasmazlik
cikarsa, mevzu kadiya gelmeden, ¢oOziimii danismanlarin tarafindan halletmeye
calisiyordu. Bu ylizden bu dénem bumbougou bolgesinde biitiin sehirlerden ve
koylerden en gelismis sistem ve {istiin olan, Diakhabadaki El-hadji Salim Souare’nin
sistemdir. Diakhaba Sistemi oldugu Sehirler Fouta Touba Gine Konakirinde Fouta
Djallon bolgesindeki -Fouta Touba sehri, ayn1 sistem ile, Karang Mokhoba Diaby-
Gassama ve yoldaslarin tarafindan kuruldu. Burada El-hadji Salim Souaren’in sistemin
kopyasi vardir. Karang Mokhoba Diaby-Gassama kimdir ve gercek adi, nedir? Salim
Diaby-Gassamadir. El-hadji Salim Souare Diakhankelerin biiyiik atasi oldugu ig¢in
babasi, Salim Souare adini verdi. Cheikh Mbalo Fode Diaby Gassama, Karang

Mokhoba Diaby-Gassaman’in torunudur. Fouta Touba sistemi Diakhaba sistemin




aynmisidir. Diakhaba’da hala ticretsiz egitim veren bazi kabileler vardir ve biitiin

Diakhanke sehirlerinde ayni sistemi vardir. 3!

g. Goundiourou Sehri

Diakhaba'dan gb¢ eden Dramme kounda agireti, Senegal ve Mali arasinda bulunan
Boundou bolgesinde Goundiourou Sehrini kurdular, Meshur bir sehir idi. Alimleri
coktu. 1886 Portekizliler tarafindan diistii. Portekizliler ve Diakhankelerin arasinda
giiclii bir baris ve anlagsma vardi. Bu nedenle Portekizliler altin satin almak igin
Goundiourou sehrine geliyordu; ama sonunda Diakhaba sehri distiigii gibi,
Goundiourou da Portekizlilerin tarafindan (MS 1886) saldirilarla diiser. Goundiourou
da Mouhamed Lamin Dramme diye bir adam vardi. Senegal'de somiirgeciliklerle
savasti, fakat El-hadji Salim Souare savasa kars1 oldugu i¢in, Diakhankeler ona yardim
etmediler ve yaptig1 bu savasta da ayni fikirde degildilerdi. Bu yilizden somiirgecilerle
savagsmak i¢in Soninke ve bagka kabileler ile ittifak etti ve savasti. Sonra (MS 1887)
yilinda Gambiya'da Portekizliler tarafindan oldiiriildii. Diakhankeler Mouhammed
Lamine Dramme ve Fodie kaba doumbouya, diye biri vardi, o da Mouhammed Lamine
Dramme gibi cihat yapti. Bu yiizden Diakhankeler onlarin hakkinda ¢ok sey
anlatmiyorlar. Diakhaba barig ve ilim merkezi bir sehri olarak kuruldu; ¢ilinkii bolgede

her yerde savas vardir. O ylizden bu metodu hala Diahkankelerin sehirlerinde ve

koylerinde yasatmaktadirlar. 352

h. Diakhaba Alimleri Ne Nasil Kurdu

Diakhaba’da alimler, evliyalar, arifler, salih kimseler, yani Allah dostular1 ¢oktu.
Bambougou bdlgesinde Islam't benimseyenler, bu alimlerden egitim aliyordu. Pek ¢ok
alim ve ilime merak insanlar, egitim ve 6gretim sistemi 6grenmek i¢in Diakhaba’ya
geliyordu. Sonra Diakhabadan ayrildiktan sonra Salim Souare’nin yaklagimi ve
yontemi tizerine meclislerini ya da medreselerini kuruyordu. Bu nedenle Bat1 Afrika’da
Diakhankeleri seven coktur ve onurlandiriyor. Bir Diakhanke ilim sahip bile degilse
ona sayg1 gosteriyorlar ve seviyorlar, El-hadji Salim souareden basliyor, sikintisiz giizel
ahlak baris iginde yasamak vs. Abdoulaye Bathily diyor ki: Bati Afrika'da Diakhaba
sehri, ilim, ekonomi, din, satin alma, ticaret ve okuma merkeziydi. Mali ve Senegal,

gibi lilkelerden, her yerden insanlar gelirdi ve El-hadji Salim Souare ¢ok akil kullanirdi,
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zeki, uzman, kiiltiirlii ve 6nemli bir kisiydi. Diinyay1, giizel gezdi, 6zellikle Bati
Afrika'da bir¢cok bolge, koy, sehri ziyaret etti. Oralardaki bulunan halki, kabileleri,
kiiltiirli, gelenegi ve davranislari ¢ok iyi biliyordu. Bolgedeki bir¢ok insanla giiclii bir
irtibat1 ve iligkisi vardi. Bu ylizden Diakhaba Sehir kurulmadan 6nce uzun bir siirede
diisiindii tasind1 inceledi ve arastirdi, sonra Diakhaba’y1 kurdu. 33 Diakhaba’ya gelen
ziyaretciler biitiin Diakhabankeler ve El-hadji Salim Souaren’in Muntesipleri, her sene

11 tilkeden Diakhaba’ya Elii-hadji Salim Souarenin mezarina ziyaret i¢in geliyorlar,

orada hatim yapiyorlar, Diakhankeler kendi dilinde buna “Fidawo” Arapg¢a’da
(Fidye 4238) derler

1. Diakhaba Sehrin Adi Nasil ve Ne Zamana Konuldu?

Diakhankeler hala kdkenleri unutmadilar. Abdou Kader Sylla diyor ki; El-hadji
Salim Souare Bambougou Bolgesine vardiginda, Diakhaba’nin bulundugu yere gelince
elindeki Asa’s1 konustu, sonra El-hadji Salim Souare (Diakha diannemou) demis, yani
o zaman memleket burasidir buyurdu. O yiizden bazi Diakhankeler Diakhaba adi
buradan geldigini sOyliiyorlar. Bazi tarihg¢iler bu isim El-hadji Salim Souare tarafindan
konuldu. Bazilar ise Gana Imparatorlugu’nda Macina Bélgesinden geldigi (Dia)
koylinli unutmamak i¢in Diakhaba’ya bu adi verdi. Diakhaba kdyii kiiglik bir iilke
gibiydi ve sadece El-hadji Salim Souare tarafindan yonetiyordu. *** Abdoulaye Bathily
diyor ki: Diakhaba sehri, Damanne sehri kurulmadan 6nce kuruldu. Dramanne sehri ise
(XIV yiizyil) (MS 1.300) sonunda ve (1.400) basinda kuruldu *3 Philin Curtin diyor ki:
Diakhaba sehri (1975-1385 — 1650) tarihinde kuruldu. **® Charles Monteil: El-hadji
Salim Souare Diakhaba’ya gelmeden o6nce Macin'den gelen Dia halki tarafindan
kuruldu ve El-hadji Salim Souyare Diakhaba’ya geldikten sonra meshur oldugunu
soyliiyor. 7 Ama Abdou Kader Sylla diyor ki: Diakhaba El-hadji Salim Soure,
tarafindan kuruldu ve daha dogrusu Diakhaba sehrinin kurucusu ve adi veren de
kendisidir, Bazi tarihgiler diyolar ki, El-hadji Salim Souare, Diakhaba kurucusu degil,
ama biliyorlar ,ki ancak Diakhaba Salim Souare gelisinden sonra onun tarafindan

meshur oldu. El-hadji Leke Souare diyor ki: Diakhaban’in ilk ad1 Kokila’idi. Bu donem
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buralarda Dabo kounda ve Sisokho kounda, kabileleri yasiyordu, ama Miisliiman
degillerdir. Sonra El-hadji Salim Souare ve ailesi Bambougou bdlgesine gelince
aralarinda yerlesmeyi kabul ettiler. El-hadji Salim Souare Diakhaba’ya gelince plani
icin uygun bir yer oldu, sonra Diakhaba da kalmak i¢in Dabo kounda ve Sisokho

kounda kabilelerle anlasma yaptilar.

i. Diakhaba’da Yerlesince Yapilan Anlagsma Sartlar
Bambougou bdlgedeki halkin ¢ogu Miisliiman olmadig1 icin, onlardan Asiretini
korumak i¢in gayrimiislimlerle ayn1 yerde yasamamak ve karismamak tercih etti. Sonra

onlardan ayr1 ve uzak bir yer secti. Bu yiizden Diakhankeler bir sehir kurarken

gayrimiislimler varsa, ayri yerlesiyordu. Sebebi su Islam’in ahlaki korumak ve

muhafaza etmek icin gayrimiislimlerle ayni yerde yasamiyordu. O dénem Bambougou
bolgesinde Miisliimanlar vardir, ama ¢ok azdi1 ve giiglii degillerdi. Sonra Bolgede El-

hadji Salim Souare tarafindan Islam yayild1 ve yiizlerce aileler Islam’1 benimsediler.

j- Diakhaba’daki Anayasa

1: El-hadji Salim Souare Bambougou Bolgesine gelince, bolgedeki halkiyla
yerleseme konusunda anlasti. 2: Anlagtiktan sonra, Macinadan kendi asil memleketi ve
kokii (Dia) koyii unutmamak i¢in sehrine (Diakhaba) adini verdi. 3: Bambougou
krallarinin siyaseti ve egemenligi, Diakhabada ve Diakhabaya bagli olan tiim kdylerde
gecersiz olacak. Diakhbadaki siyaseti diizeni ve egemenligi de higbir kral veya
bolgedeki valilerin, karismayacagini itiffak ettiler, Diakhaba sehrinin yonetimi ve
egemenligi, El-hadji Salim Souare’ye aid olacaginda anlastilar. 4: Bambougou krali
Diakhaba halkindan vergi alinmiyacak. Bunun nedeni su krallar Miisliman
olmadigindan dolay1 ve Miisliiman gayrimiislimlerden {iistiin oldugu i¢in onlara vergi
vermeyi istemiyor. 5: Bir Miilteci Diakhaba’ya siginma talebi i¢in geliyorsa, ailesinden
mi kacti, yoksa bir kraldan m1? Kim olursa olsun ister suclu ister sugsuz, teslim
edemeyecegini anlasti. Batili alimleri ve yazarlar yaziyorlar ki: Diakhaba’ya gelen bir
miilteci, kralin kiz1 veya oglu bile 6ldiiriip sonra Diakhaba’ya gelirse, kral Diakhaba
halki, korkusuyla onu almaya cesaret edemiyordu. Bolgedeki Hirsizlar ve eskiyalar
yolda Diakhaba halkini tantyinca veya gordiigiinde onlardan uzak duruyor, yollarini
kesmiyordu. Onlar Allah’in dostlarinin memleketlerinden oldugunu soyliiyorlar. 6:
biitiin Krallar ve Valiler, Diakhaba sehrinde bir ihtiya¢ oldugu zaman, yOnetenler

tarafindan iletisim kuracak ve temsilciler araciligiyla olacaktir; yani bir heyet




gonderecekler. Tarth¢i Mahmoud Kaati diyor ki: Tombouctou, ya da Timbuktu,
Diakhaba gibiydi. Yonetim seklinde, kadi ve hakimi de vardi. (MS 1.600 ile 1.700)
arasinda yazdi. *>® Diakhaba meshur bir sehir idi. I¢inde hocalar, alimler ve evliyalar
coktu, Bolge halki Diakhaba Halki’na sayg1 gosteriyordu ve kutsal bir sehir oldugunu
inaniyordu, Diakhaba’da tiim yetki Halife'ye aittir, arka planda Halifeden izin olmadan
mechul bir gli¢ Diakhaba’ya giremezdi; ¢linkii orada Allah dostlarinin sehri oldugundan
dolay1 izinsiz girmekten korkuyordu.’* Abdoul kader Sylla diyor ki: Bu yaklagim ve
kanunu hala Diakhankelerde devam ediyor, mesela; Senegal, Gambiya, Gine konakri
vs. Ibn Batouta diyor ki: Macina Diakha’daki Diakhankeler erken donemde Islam’1
benimsediler ve kendine 6zel bir hakimiyeti vardir, Macina krallarinin yonetimini
tanirlardi. Bunu yaninda kendilerinin de bir diizeni vardi. Macina bolgesinde savas ¢cok
oldugu i¢in El-hadji Salim Souare Dakhaba, sehri ilim, huzur ve 6zgiirliikk bulmak i¢in
kurdu. 3
k. Diakhaba iktisat Durumu Nasild:

Méziéres diyor ki: Diakhankeler tarim alaninda uzmandir, giiclii bir sekilde
ekiyorlardi. Tarlada koleler ve 6grencileri ¢alistyordu. Kendileri ilim, egitim ve ders
vermeye daha cok ilgileniyordu. Dindar insanlardir. Islam’a davet etmek icin, her sey
yaparlardi, ¢abalar gosterip, insanlara yasantilariyla tarzi ve eylem yonii gdstermeye de
calisiliyordu. Islam’1 yayilmak ve ¢iftcilik icin go¢ ederlerdi. Bu yiizden Diakhankeler
ve Dyula, halki, tarim ve ticaret sayesinde, diger halklardan daha zengindi. Ellerinde
inekler, koyunlar ve sigirlar vardi. Et, Balik, tuz, siit, saglikli ve dnemli aga¢ yapraklari

kullantyordu. Diakhabadaki ticareti ¢cok iyi ve kolaydi. Elbiseler, (Cauris, Kokiya) altin,

giimiis, sattyordu. ¢!

2. 5. El-hadji Salim Souare'in Biraktig1 Mirasi

-Metodunu; yani Egitim sistemi -Camisi, Sehrin Ortasindadir, yaninda -Mezari
vardir. Soro agaci, ders verirken bu agacin altinda oturuyordu. -Mama Kala, bir su
havuzudur. Yani elindeki Asanin konustugu yerdir. Abdoul kader Sylla dedi ki: El-had;i
Bat1 Afrika'da somiirgeciler gelmeden 6nce veya geldikten sonra da El-hadji Salim

Souarenin yontemi benzeyen bir sistem yoktu. Yolu, helal yemeyi yemek, haram
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yemeden uzak durmak. Ilmi sevmek, aramak, 6grenmek, krallarin ve padisahlarin
sevgisinden uzak durmak, aym1 zamanda onlarla yasayabilmek, ancak islerine fazla
girmemek ve karismamayi tercih ederdi. Seyh Karang Mouhammadou Souare diyor ki:
torunlar1 ve ziirriyetleri arasinda alimler, fakihler, zenginler ve hakimler vardi, onlarda
ilim, nur, takva ve velayet sabit idi. Yargiya gelince (yani devlet isleri), o bir iktidar ve
miilkiyet dalidir, biz onu istemiyoruz, baskalarina birakiyoruz. Dinde gerekli olsa da
entrikadan sliphelenilir.

a. Diakhaba Sistemi Davem Eden Sehirler

Goundjourou, Dide-koto, Toumboura, Bani Israél, Fouta Touba, Djelani. Bu
sehirlerde Allah’in dostlar1 cok oldugu igin Insanlar bu sehirlere ve benzeri kdylere dua
istemesi i¢in onlara gidiyordu. Abdoul kader Sylla, Ibn Batouta hakkinda sunu diyor;
362 By tarihte ibn Batouta sunlar1 sdyledi: (1304-1377). Diakhankeler dindar insanlardur.
Erken zamanda Islam'a girdiler, ilim aramak igin ¢ok cabalar gdsteriyorlar. *%> Moussa
Camara diyor ki: Boundou Bolgesinde din ile taninan dindar ve ilmi énemseyen bir
Diakhanke kabilesi vardir.’** Lamine Sanneh diyor ki: Diakhankelerin kokii Soninke
kabilesinden oldugu soyliiyor, din ilim, barig, tarim ile ilgileniyorlar. Bu sekilde
yontemleri Bat1 Afrika'da her yerde yayildi. El-hadji Salim Souarenin ideoloji tarziyla

biiylik sehirler, kdyler ve ilim meclisleri kuruldu, bir¢ok insan bu metod ve anlayist

I[slam’1 benimsediler. Bu metod Bati Afrika'da Islam’in yayilmasinin en biiyiik

nedenlerinden biridir. Bu yonden Bati1 Afrika’da (Fula, people) kabilesi ve benzeri

gruplarin savaslar1 baslamadan once gergeklesti;>®

yani c¢ok eskidir. Abdoul kader
Sylla diyor ki: Insanlar Kur'an-1 Kerim'i tefsir yapmak igin Diakhaba'ya gelirlerdi.
Slimane GASSAMA diyor ki: Mali'deki (Djeli / Griot ya da tarihgiler) diyorlar ki,
Kanko Musa yani Kral Mansa Moussanin, Moussa Souare diye bir seyhi vardi, ona dua
istemeye giderdi, Mansa Moussan’in 6zel bir seyhiydi, donemin Krallar1 da Diakhanke
Seyhlere asir1 derecede saygi duyuyordu veya uzun taht da kalmak i¢in, dua ve Muska
istemeye gidiyordu, Krallar sunu diyordu, yani Diakankelerin muskalari

sihirbazlarinkinden daha giiclii ve saglamdi ve o muskalari ¢ok Onemsiyor ve

gliveniyordu. Cilinkii Krallar Diakhakeler tanimadan ve badbougou bolgeye gelmeden
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Sihirbazlara dua istemeye gidiyordu, sonra Diakhankeler tamidiktan sonra

sithirbazlardan uzak durdular.

b. Diakhankelerin Faaliyetleri

Gittiklerin her yerde Cami yapiyorlar, medreseler, ilim meclisleri kuruyorlar,
insanlara vaaz veriyorlar, 6grencilere ders veriyor, ticaret ve ¢iftgilik yapiyorlar. Bu
nedenle o donem Bati Afrika’da Diakhankelerin hocalar1 ve alimleri diger milletlerden

daha ¢ok oldu; ¢linkii ¢ogu zamanda ilimle mesgul oluyorlardi.

c. Egitimci Olarak Salim Souare

El-hadji Salem Souare'nin ideolojisi nedir? Once Seriat, ilim aramak ve sevmek,
baris, biiylik cihadi, yani nefis terbiyesi her yerde adalet yayilmak, giizel ahlaki
yasatmak, din egitimi vermek, insanlara vaaz ve vaid vermek, kotii huylardan uzak
durmak Yardim yapmak, sevmek ve tesvik etmek. Lamine Sanneh Diyor ki:
Diakhankelerin kiiltiirii sonunda Islam dininden alinmus bir kiiltiir oldu. Bu yiizden Bat:
Afrika’da daha yaygin ve insanlar tarafindan daha ¢ok benimsenen ve seven bir kiiltiir
oldu. Bu kiiltiir Araplarla beraber ve tiim zencilerin kiiltiiriinden daha ¢ok meshur ve
oniine geldigini soylilyor. Kendilerinin aralarinda ve baskalarryla savasmiyordu. iki
grup arasinda ne zaman bir sorun ¢iksa, insanlar bu sorunu ¢6zmek i¢in Diakhanekeler
cagirtyordu. Dolayistyla bu  yaklasimdan séz edilirse dogrudan sdylenir ki,

Diakhankelerin yontemidir.

d. Diakhankelerin Cihadi1 Nasild1?

Sadece iki kisi cihad yapti onlar. 1-(Mouhammed Lamin Dramme) MS 1887'de
Oldii. 2-Fode Kaba Doumbouya, MS 1901'de &1dii. Bunlar El-hadji Salim Souarenin
yontemi kars1 geldigi i¢in Diakhankeler bunlar hakkinda ¢ok sey anlatmiyorlar. Wilks,
diyor ki Diakhankeler savastan ¢ok nefret ediyorlar. Abdoul kader Sylla diyor ki: Bir

stire sonra Diakhaba sehrinde ilim 6grenmek ¢ok azaldi; ¢iinkii Diakhaba’daki Alimleri

ve Ilim adamlari, mecalisleriyle birlikte baska yerlere gog ettiler. Sonunda Diakhabada

fakirlik ve cahillik ¢ogaldi, boylece sehrin heybeti kaybolmus.




EGITIMCI KiSILiGI iLE ILGILI
GORUSME BULGULARI

1- El-hadji Salim Souare Dogmadan Once Hakkindaki Olan Vakalar ve
Annesinin Durumu

Allah'mn selami, rahmeti ve bereketi iizerimize olsun. {1k &nce bu baslik altinda
El-hadji Salim Souare dogmadan 6nce annesi hakkinda meydana gelen vakalar ve
bliyiik kerametleri anlatacagiz. Dedigim gibi El-hadji Salim Souaren’in hayati hakkinda
detayl1 ve parca parca bilgiler vermekteyiz. Bati Afrika’da Bazi kabile reisleri annesi
hakkinda sunu soyliiyor; 6nceden annesinin ad1 Aisetu Houlle Soudouroudur, hamile
iken {izerine hi¢ yagmur dokunmadi. Bii yilizden hanimlar yagmur yagdigi zaman
elbiselerini ve esyalarini yagmur dokunmasin diye annesine veriyordu. Gine
Konakir’inden El-hadji Leke Souare —Allah ona rahmet eylesin- bana soyle dedi; El-
hdaji Salim Souaren’in annesi hamile iken {i¢ y1l rahminde kaldi. Macinadaki halk1
bunu duyunca ¢ok sasirtilar ve bu c¢ocuk i¢in bir keramet oldugunu soyliiyorlar.
Annesinin ablalarin evlendikten sonra uzun bir zaman kalarak ¢ocuk olmiyor sonra El-
hadji Salim Souare mubarek bir ¢ocuk inandig1 i¢in annesine djakhankelerin dilinde
(Fe) denilen bir alet i¢inde bugday koyup Aisetudan duad ve bereket istemek i¢in
ziyarete giderlerdi ve annesine verirlerdir. El-hadji Salim Souare hakkinda bunu gibi
hikayeler ve kissalar Bat1 Afrika’da ¢cok yerde bulunmaktaydi. Ozellikle Salim Souare
tanidig1 milletlerde yaklasik 10 iilkede onun torunlari vardir. Ornegin -Senegal -Gambia
-Mali -Gine Bisau -Gine Konakri -Fildisi Sahil -Bourkina Faso -Gana -Liberya -
Sereliyon, iilkelerinde onun eseri ve tesiri vardir. Bat1 Afrika’da ¢ok kabileler ve farkli
milletlerin, siyaseti, kiiltiirii, yasam tarzi, dini yaklasimlar1 ona atfeediyorlar. Ozellikle
Wangara milletler, Djakhanke ve Dyula gibi Kabileler de dahildir. Bundan dolay1 onun
hakkinda ¢ok kissalar ve hikayeler vardir.

A) Adi Soyadi, Dogum Yeri, Soyu ve Ailesi

El-hdji Leke Souare diyor ki: Babasinin adi Yousouf Alevi Cisse Hore, onun
babasi Abdullah, onun babasi Muhammed Mumin Avsat, onun babasi Ali b. Ebi
Taliptir. Seyh Karang Mouhammadou Souare diyor ki; Soyunu Peygamber'in torunu
Umeme bint Zeyneb'e yiikseltir. Ancak onlarin arasindaki sayilar azaltirlardir; yani Hz.

Peygambere (sav) ulasilan say1 aralarinda uzun bir zaman gegtikten sonra dedelerde o




eksik olabilir diyor. Muhammed Miimin Avsatinin annesi, Hz. Peygamber (s.a.v)’in,
ilk torunu ve kiz1 Zeyneb’in kizi Umamedir. Umame’nin babas1 Hz. Peygamber’in
hanimi Hatice'nin kiz kardesi Haletu'nun oglu Ebi'l-As'tir. Siyer kitaplarinda oyledir,
Ebi’l-As zeyneple evlenmisti. Yousouf Alevi Cisse Hore, yani El-hadji Salim Souare
Babasinin annesinin adi, Miisliiman olmadan Makhan Cira Cisse’dir.

Miisliiman olduktan sonra Fatimata Cisse olmustur, Onun babas1 (Yere Makhan
Cisse. Onun babasi, Gana Imparatorlugu’nun ilk krali Kay Makhan Cissedir. Annesinin
babast Soudouro derler, ii¢ tane kiz kardesi vardir, El-hadji Salim Souare annesi,
dordiincii kizidir. Annesi soninke kabilelerindendir kendisi beyaz bir hanim
oldugundan dolay1, kendi kabilelesinde en meshur isim olam1 -Aisetu houlle
Soudouroudur, Soninke dilinde Houlle, “Beyaz” demektir, bu yilizden o Aisetu
Houlle’yi sesleniyordu. Sonra Diakhankelerde evlendikten sonra oraya gecince, onun
en meshur isim olan1 Sahalle’dir, o yiizden onun adi hem sahalle hem de (Aisetu,
Houlle, Soudourou, soudourou babasi adidir) Aisetu babasinin son kiziydi, {i¢ tane
ablas1 vardir. Ablalarin ad1 2—Aminata Soudourou 3- Fatoumata Soudourou 4-Diba
Soudourou, Diba bazen Ceneba Soudouro derler, yani Zeynep, en kii¢iik olan Aisetu
Houlle Soudourodur. Bunlarin ogullar1 Diakhankelerde El-hadji Salim Souaren’in 6z

kardesleri sayilir ve El-hadji Salim Souare onlardan daha biiyiiktii.

B) El-hadji Salim Souare Dogduktan Sonra Hakkinda Anlatilan vakalar
El-hadji Leke Souare diyor ki: Salim Souare yasadigi donemde en biiylik ve

onemli bir sahistir. Cocukken Macina halki ona gelecekte olacak seyleri sormaya ve

dinlemeye annesinin yaninda geliyordu. Ornegin bugiin ne olacak nasil olacak, gibi

sorulara cevap veriyordu. Bazen herhangi biri ona gelemeyen giinlerde akrabalarindan

o giinii sdyledikleri dinlemek i¢in soruyorlardi.

C) Muhammed Miimin ve Abdullah Nicin Bat1 Afrika’ya geldiler?

El-hadji Leke Saoure diyor ki; Hicaz’dan Afrika’ya geldiler, o donem Arap
tilkelerinde, 6zellikle Ehl-i Beyt’e kars1 saldirilar ve savaslar ¢oktu. Bu yilizden daha
fazla savasci istemek i¢in Hicaz bolgesinden Afrika’ya geldiler. Afrika’ya geldiginde
Kral Kay Makhan Cisse, Abdoullah ve Mouhammed Miimin, Restilullah s.a.v.’in
soyundan oldugu haberi duyunca onlar1 davet ettiler sonra onurlandirdilar. Kral yere

Makhan Cisse kendisi oglu olmadig1 i¢in ve yasl oldugu i¢in vefatindan sonra kizi




Fatoumata Cisse kim bakacagi korkusuyla, Abdullah’tan kizi Fatimata Cisse’le

evlenmesi izin alip, sonra Aboullah kabul edince onlar1 evlendirdi.

D) Cisse Lakabi Ne Demektir?

Cisse lakabi bir isim degildir, Gana krali hanedanindan tahta gecen herhangi bir
kralin unvandir. Yani kabilede biitiin kral ve kralice Cisse unvani takilmistir. El-hadji
Salim Souare’nin Cisse lakabi, biiyiikannesi Fatoumata tarafindan takilmisti. Bu unvan
ailede hig kral ve kralice olmayan takilmazdi, sadece krallara ve kralicelere 6zel bir

unvandir.

E) El-hadji Salim Souare Annesinin Kiz Kardesleri Kimlerdir?

Aisetu Houlle Sahslle Soudouro. Son 4 kiz, ogulu El-hadji Salim Souare, Aminata
Soudourou ogulu, Mouhammed lamin Dramme, ona Drameda derler. Fatoumata
Soudourou, ogulu- Hari Mouhammed Fofana. Diba Soudourou, Toulle Fadiga.
Diakhanke kabilelerin reisleri versiyonlarda sunu soylilyor; bu dort kuzenler Mali
ilkesinde Djakhaba sehri kurdular.

El-hadji Salim Souare onlardan daha biiyiiktii. Kabile reisleri bunu sdyliiyorlar
El-hadji Salim Souare ilim tahsil etmek ya da okumak i¢in Arap iilkelerine gittikten
sonra, bu ii¢ kuzenler diinyaya geldiler. Gine konakrinde El-hadji Leke Souareden

naklettim.

1.1.islam’a Hizmet i¢in Afrika’ya Yaptig1 Seyahat
El-hadj Salim Souare islam’a davet i¢in tiim Bat1 Afrika iilkelerini gezdi. El-hadji
Leke Souare, Hartum gehrinde ders vermeye basladigini sdyledi. Sonra Allah’in kelam1
ylkseltmek i¢in Bat1 Afrika’nin tiim sehirlerini ziyaret etti. Daha sonra Kuzey Misir’in
Asmara bolgesinde ve Cad tarafina Islam’1 yaymak i¢in gitti. Sonra Abdoullah gibi

talebelerinden en biiyligi Gana, Nijerya, bolgelerine Kur’an’lar gonderiyor. Sonra

devletleri ziyaret etti, onlar1 Islam’a davet etti, dnce yoneticilerle basliyor sonra

bolgedeki halka, kdydekilere ve uzakta kalanlara mektup gonderiyordu.

1.2.islam’da Yaptig1 Hizmetler
El-hadji Salim Souaren, biitiin hayat1 Islam hizmetinde gecirdi. Bazen Mekke'ye

Hacca gidenleri giiven altinda saglamak icin ¢alisiyordu. Bazen vaaz veriyordu,




yolculuk esnasinda ders veriyordu. Yedi sene i¢inde farkli gruplarla Mekke’ye
gidiyordu. O yiizden Bat1 Afrika’da itibar1 ve nami her yerde yayildi.
1.3.ilim Tahsil Etmek i¢in Arap Bolgelere Ne Zamam Gitti Ve Orada
Neler Yapt1?

Mouctar Souare diyor ki: H. 174, MS 752'de Macina bélgesinde Djimballadia
koyiinde diinyaya geldi. Abdoul Kader Sylla kitabinda, Djibilla kdyiinde geciyor her
halde ayn1 kdyii kast ediyorlar. Maliden Kamissoko Mahadoudou Lamine diyor ki; El-
hadji Salim Souare H.175 civarinda dogdugu bu ylizden Gana’da devlet kuran
imparator Kay Makhan Cisse kendisiyle ayn1 donemde yasadigini séyliiyor. Sonra 12
yasinda iken babasiyla birlikte Djafounou sehrine gittiler. Orada babasindan Kur’an
O0grenmeye basladi, yani ilk hocasi kendi babasiydi. O donem Mushaf ¢ok azdi
dedelerin elinde Mushaf’in tamami olmadig1 i¢in sadece namaz i¢in Baz1 surelerini
ogrenebiliyordu. 25 yasinda iken ilim tahsil etmek icin Misir, Hicaz, Irak, Ispanya ve
Avrupa iilkelere gittigini soyliiyorlar. Oradaki bulunan biitiin meshur alimlerin ve Allah

dostlarinin sehirlerini ziyaret etti.

1.4. Ne Zaman Mekke’ye Gitti Ve Seyahatinde Ne Kadar Siire Kaldi?

12 yasinda iken babasindan ilim 6grenmeye basladi. Sonra 25 yasindayken Arap
tilkelerine okumak ve seyahat i¢in gitti. Bu seyahatte 60 ya da 45 veya 70 yil kaldigini
farkli sdyleyenler vardir. Bu sayilari toplarsak El-hadji Salim Souare dogumundan ilim
tahsil ve seyahatin siiresi ile beraber 82 yil oldugunu diyebiliriz. Bu Seyahatte ilk defa
Umre i¢in Mekke’ye gitti. Babasiyla beraber Hacc yapmay1 niyetlendigi i¢in sadece
Umre yapti, sonra Umre bittikten sonra Afrika’ya dondii, oraya varmadan babasi
Abdoullah, bazi teyzeleri ve birgok amcalarinin vefat haberini aldi. Orada annesi Aisetu

Houlle Soudourou yasiyordu. Boylece annesinin kdyiine gitti, orada ii¢ kuzeniyle

beraber kald1. Ug y1l i¢inde kuzeni ve akrabalariyla beraber ilk defa Hacca gitmek icin

hazirliklar yapti, boylece para, altin, giimiis, kuru et ve Arap iilkelerinde bulunmayan
cesitli yemekleri Hacca gitmek icin topladilar. Babasiyla Mekke’ye gitmeye

niyetlenmesi, 6liimii nedeniyle beraber Hacca gidemedi.

1.5.Mekke’de Nasil Karsilastilar?
Nasil Misafirler karsilagiyor ve ikram diyor diyorsa, Mekkeliler de ilk ayni sey
yaptilar, sonra nesebini sordular, Hz. Peygamber’e nisbeti oldugu 6grenilince, dnemli

bir sahis oldugunu 6grendiler. Mekke’deki alimler, Afrikalilar i¢in Hz. Osman bin




Affan’in yazdig Kur’an-1 Kerim’den bir mushaf hazirladilar. El-hadji Leke Souare
anlattigina gére bu Mushaf’in adi1 (Zakiyun Gafur)’ dur, onunla beraber bir (Asa)’y1
verdiler, yani Salim Souare’ye sopa ve Mushaf’1 beraber verdiler. Sonra Ona Asanin

konustugu memlekete yerlesecegini soylediler. El-hadji Leke Souare diyor ki: Bu

donem Imam El-cuveni’nin yasadig1 dénem olabilir. Yazarlar ve kabile reisleri El-hadji

Salem Souare yedi defa hacca gittigini soyliiyorlar. Yedinci defada Hicaz bolgesinde
ya da Mekke'de yerlesmeyi istedi, sonra rilyada Hz. Peygamber (s.a.v) gordii ona hayir
Salim buras1 yerlesmen yeri degildir. ilayr Kelimetullah icin ve atalarinin biraktigi
miras1 ihya etmesi i¢in Afrika’ya gitmesini buyurdu. Yukarida Seyh Karang
Mouhammed Souare, bunun benzerini sdyledi. Mekke’ye varinca yaninda Afrika’dan
Hacc i¢in gelen 12 bin kisi vardir. Bu ilk Hacc seferiydi. El-hadji Leke Souare bana
dedi ki; O donem Mekke’deki imamu ya da lideri, Imam El-cuveyni olabilir. Mekkeliler
El-hadji Salim Souare ve grubu goriince Afrika Krali ve sahibi oldugunu soylediler.
Sonra onurlandirdilar, giizelce karsilayip yollar1 agip hem Hac’ta hem de Hicaz
bolgesinde onlari durduramiyordu. El-hadji Salim Souare bu imkan ve firsattan dolay1
haccin her seferinde yeni bir grupla gidiyordu. Not olarak, bu donem Arap iilkelerinde
giiven ¢ok azdi, savaslar ¢oktu, eskiya ve hirsizlar hacca giden yolculuklarin yollarini
kesiyordu. Bu yiizden El-hadji Salim Souare kendi halki ve Afrika’dan biitiin Hacca
gidenlere yardim ederdi ve Miisliimanlarin lideri oldugu i¢in devletin namini

kullanabiliyordu ve dini hizmetlerini saglayabiliyordu.

1.6.Mekke'ye Hazirliklar ve Diger Din ve inan¢c Mensuplan Ile iliskileri

El-hadji Leke Souare sdyle dedi; El-hadji Salim Souare hacca gitmek i¢in yedi
yildir hazirlik yapiyordu; yani Mekke’ye varmadan hazirliklar yedi yil siiriiyordu. Yola
cikis zamaninda biitiin gitmek isteyenler duysun diye her yere, haber gonderiyordu.
Sonra kendi helal malindan erzak toplamaya basliyordu altin, glimiis, hayvanlar ve
farkl1 hediyeler, yiyecekler hazirliyorlardi. Yolculuk esnasinda ciftgilik yapiyordu.
Yolda tiiccar ve kervanlar bolgede seyahat edenleri, kafilelerle giiven konusunda

birlikte yola ¢ikiyordu.

2. El-hadji Salim Souaren Davetinin Yayilmasi Sebebi
Gana Kralinin hanedanindan olmasi, sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soyundan

geldigi, babasinin annesi Fatimata Cisse krali¢e oldugu icin kendisi iilkenin sehzadesi




ve Miisliimanlarin lideri oldugu igin, devlet islerin yonetenlerden biri oldugundan

dolay1 gii¢lii bir hizmet yapabiliyordu.

2.1.Davasimin Unsurlari
Birinci Unsur: Kral Kay Makhan Cisse’nin torunu oldugu, biiylikannesi Kralice
Fatoumata Cira Makhan Cisse, Babas1 kral Yere Makhan Cisse’ onun babasi, {1k kral

Kay Makhan Cisse oldugu igin.

2.2.Makhan Cirsa Cissen’in Tahta Ge¢cmesinin Nedeni

Makhan Cira Cisse tahta gegmesi sebebi, iki sebepten kaynaklaniyor: Birinci
sebep, Kral Yere Makhan Cisse’nin kendi 6z oglu yoktu, sadece kiz1t Makhan Cira Cisse
vard. Ikinci sebep, Gana kral hanedaninda kizlari, erkeklerden daha iistiin goriiyorlar,
ogullardan daha iistiin ve yiiksektiler, bu nedenle kiz ve oglan varken taht direk kizin
hakk1 olur. Ikinci unsur: Restilullah (s.a.v.)’in torunu oldugu. Ugiincii Unsur: El-hadji
Salim Souare Keramet sahibiydi. El-hadji Leke Souare diyor ki: Allah Dostu oldugu
icin Allah tarafindan bir sir sahibiydi, bu sirla desteklendigini soyliiyor. El-hadji Salim
Souareye kotiiliikk yapmaya korkarlardi. Bazen Salim Souare’ye haberi olmadan ona
kotiilik yapmak isteyenin vefat haberi geliyordu. Boylece onun 6ldiirmek isteyen ve
ona savas agan veya hainlik yapan haberi, Allah tarafindan aliyordu. Kendisinin haberi
olmadan o hainin ansizin oliim haberi geliyordu, bu Oliim korkusuyla ondan
korkuyorlardi ve onunla savasmazlardi. Kisaca Hz. Peygamberin torunu ve hanedandan
birisi ve devletin sehzadesi liyesi, Miisliimanlarin imami1 ve rol modeliydi. Bu yiizden
kendi halkiyla savagma egiliminde degildi. Al Mourabitoun gibi herhangi bir grup, Bat1
Afrika’daki halki Islam’a girmek igin savasmak istediklerinde izin vermezdi. Ciinkii
hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimlerin lideri oldugu, hi¢ kiligla kimseyle
savasmiyordu. Dordiincii Unsur: Hi¢ kimseyi Islam’a girmeye zorlamazdi. Hayati
boyunca hig kili¢ kullanmads, insanlara islam’in ahlakini, yasam tarzin1 6gretiyordu.

Insanlar kendi rizalartyla Miisliiman olurdu.

2.3.Bati Afrika’da Islam’a Davet Eden Salim Souare Ve Diger Alimlerin
Basvurdugu Kaynaklar

Bu dénem Bati1 Afrika’da Islam’a davet yapmak isteyenlerin elinde bir delil

olmalidir. Yani insanlar1 ikna etmek i¢in ellerinde bir Kur’an-1 Kerim olmalidir. Ciinkii

elinde Kur’an olmayani kimse onu dinlemiyordu ve giivenmiyordu. O doénem




Mushaf’in tamami elinde olan kisi sadece El-hadji Salim Souredir, baska kimse yoktu.
Elinde Kur’an olmayanin Islam’a davet etmesi imkansizdir ve yasaklryordu.

O yiizen El-hadji Salim Souare’nin rehberi onlardan daha gii¢lii ve {istlindiir.

Bundan dolay1 Islam’a daveti Bati Afrika iilkelerinde daha yaygindir ve daha

makbuldii. Sonra seyahatin esnasinda Mekke'de verilen Asayr (Kokila)’ya varinca
konustu sonra oraya yerlesti. El-hadji Leke Souare diyor ki: Diakhaban’in ilk adi
Kokiladir. Sonra Kokila bolgesinde gurubu dagitmigti. 1000°kisi Giliney Afrika’ya,
1000’kisi dogu Afrika’ya, 1000°kisi bat1 Afrika’ya 1000’kisi kuzey Afrika’ya, ellerinde
Mushaflarla beraber génderilmisti. Bundan dolay1 Bat1 Afrika’ya Islam getiren El-hadji
Salim Souare oldugunu sdyliiyor. El-hadji Salim Souaren’in Ilk Adi, yani Ali b. Ebi
Talibe nispet ettigi i¢in ona Salim Alevi Cisse hore derlerdi. Dedesi Muhammed Mumin

onun annesi Zeynep kizi Umame’dir.

2.4 El-hadji Salim Souarenin Talabeleri
Gine Konakirinden, Marfara koyiinde El-hadji Muhammed Diane. Malide
Toumboukoutou sehrinde, Mahmoud bakayoko ya da Bayo. Mali'de Diakhaba
yonetimindeki yasayan Aboubacar Trawalle. Mandin bolgesinde Manfaratou) Oumar
Fofana. Fildisi Sahili’nde Samatigila’da Yahya Tunkara. Mekkeden Afrikaya donerken
kimlerle dondii. E-hadji Leke Souare diyor ki: El-hadji Salim Souare Mekkeden
Afirkaya doneken Hz. Peygamber (s.a.v.) soyundan gelen, bazi akrabalar1 Hicaz'da
Yezid b. Muaviye’nin guruplarin baskisinda, iskence goriiyordu, El-hadji Salim Souare
onlar yardim i¢in Bat1 Afrikaya gotiirdiiler. Bunlar:
1- “Surafa” derler, yani serif, -Beni Hasim kabileler, Dikhankeler bunlara
Kabakun da derler.
2-Beni Amara, Sillakounda derler.
3-Beni Abbasiler ve Senegal'de -Beni Umeyye soyundan gelen Kunta Kabilesi.
Sonra Hactan dondiikten sonra Tombouctou sehrine geldi, Tombouctou sehrine
gelmesi sebebi, Hicazdan getirdigi kabileleri, Mali {ilkesinde bulunan Tombouctou
sehrinde talebelerin en biiyligli Muhammed Bakayoko, diger deyisle Bayo’nun yanina

gotiirdiiler. Sonra yoluna devam etti.

SONUC VE ONERMELER
Calismada neler bulundu? Bat1 Afrika'da atalarimizin tarihinde her zaman biiyiik

bosluklar ve fikir ayriliklar1 vardir; ¢ilinkii atalarimiz tarih konusunda c¢ok fazla yazi




yazmiyordu; fakat son donemlerde atalarimiz tarihini yazmaya bagladi. Bu yiizden El-
hadji Salim Souare’nin hayati konu alan biyografiler ve hikayelerden bazilarinin
sOyledikleri yetersiz kalmaktadir. Bundan dolay1 El-hadji Salim Souare’nin hayati igin
heniiz yeterli kanit veya kaynak bulamadik, Onun hayatin1 arastirmak i¢in uzun bir
zamana ihtiyacimiz olacak; ancak hayat1 hakkindaki bilgiler yazili ve kayip olmadigina
eminim. El-hadji Salim Souare Bat1 Afrika’ya Islam’1 getiren oldugunu sdylemiyoruz.
Ancak onun sayesinden Islam’m daha giiclii ve yaygin oldugunu soyleyebiliriz; ¢iinkii
Islam’1n yayilmas1 konusunda onun gibi ¢cok caba gosteren yoktu. Yontemi ve sistemi
Bat1 Afrika’da Batililarin gelisinden Once; yani somiirgecilik ve variglarindan sonra
onun gibi gii¢lii ve basaril1 bir ydntem yoktur. Ornek olarak Abdoul kader Taslimanka
Sylla diyor ki: Bati Afrika'da onun doneminde kurdugu sehir Diakhaba sistemine
benzeyen bir sistem bulunamadi biitiin sehirlerinden ondeydi. El-hadji Salim Souare
kiltirli, zeki, akilli, egitimci, uzman ve biiyiik bir alimdir. Y 6netimi daha iyi biliyordu.
Hayattayken Macina bolgesinde onun gibi bir Alim yoktu. Savassiz Islam’1 yayan tek
bir kisidir. Onun disinda Biitiin Islami gruplar savas yoluyla islam’1 yayiyordu.
Vefatindan sonra da asireti de bu yolda devam etti. Sordugum kisiler tarafindan
topladigim cevaplarda torunlar1 ve miintesipleri %80 neredeyse ya bir caminin imami
ya ilim 6greten bir meclisin sahibi, yani okul ve medrese ya da Miisliimanlarin islerini

yiiriiten, biitiin kisilerden arastirdigimiz kadariyla iilkelerde bu sekildedir. Onun

miintesipleri daha ¢ok ciftcilik ve biraz ticaretle ilgileniyordu. Ingiliz bir arastirmaci

Wilks, diyor ki: Diakhankelerle savas arasinda bir diismanlik vardir, yani diakhankeler
Savastan cok nefret ediyordu. Bu yiizden Ingilizler onlarin metodu Soares tradisyonu
adlandirdilar. El-hadji Salim Souarenin hayati Gizli degildir, yaptigim arastirmada
onun hayatt %70 ya da 80 yazilidir. Tek sorun dliimiinden sonra onunla ailesi ya da
miintesiplerin arasinda biiyiik bir kopukluk oldu, sanki gizlenmis ve yok biriymis, ama
aslinda dyle degildir. Bildigim kadariyla onun hakkinda yazili kaynaklar dort dilde
bulunmaktadir. Bir Fransizca, iki Ingilizce, {ic Arapca, Portekizce ve halkin bu konu
hakkindaki goriigleri. Onu torunlari ve miintesipleri arasinda da sunu gordiim onun
hakkinda bazi iilkelerde bulunan bilgileri diger iilkelerde bulamayabilir yani kabilelerin
kendi aralarinda biiyiik bir kopukluk var demektir. Afrika'da torunlar1 14 iilke civarinda
bulunmaktadir. O yiizden kitaplarda onun hakkindaki bazi bilgileri yazilmadigi
goriiyorum. Kabile reislerinin ¢ogu, El-hadji Salim Souare Arap oldugunu sdyliiyorlar.
Duydugum kadariyla bazi yazarlar Hz. Peygamberin soyundan geldigini ispat ettigini

sOylediler; fakat bu bilgilerin bulundugu kitaplar daha elimize gegmedi, ama yazarin




adresi elimizdedir. Abdul kader Taslimanka Syllan’in yazdirdigi (Bani Israil du
Sénégal) kitabinda diyor ki, Diakhankeler %90 Araplardan degildir; ama ¢ok erken de
Islam’1 benimsediler. Diakhankeler 40’tan fazla kabilelerdir. Bunlarm igcinde Suware
Kunda kabilesi de vardir ve Diakhankelerin basi olarak taninmaktadir. Oneri olarak, El-
hdaji Salim Souare’nin hayati hakkinda bilgi toplamak, arastirmak isteyene sunlari
oneriyorum: Once Bati Afrika’ya gitmeli, ozellikle torunlar1 ve miintesiplerin
bulundugu bolgelerde, orada kabile reisleri ile goriismeli. Arapga, ingilizce, Fransizca,
Portekizce dilleri ve eski el yazilart uzmani ya da okuyabilmelidir. Fas, Tunus, Cezayir
gibi Arap tllkelerine de ve Avrupa kitasina da gitmeli ve arastirmali. Bu kitalarda
torunlar1 ve miintesipleri ya da onun hakkinda ciddi ¢aligsmalar bulunmaktadir. 1957
tarihinde Sundaki Gana Cumhurbaskanm1 (Kouamé kourouma) Ingiltere'den bazi
proflarin teklif ettigi bir arastirma proje vardir, yani Bat1 Afrika'da islam nasil yayildi
bir aragtirma proje finans etti 5 y1l i¢inde 80 sayfalik bir makale yazdilar. Bu Makalede
Bat1 Afrika'da Islam yayginlig1 konusunda en ¢ok miicadele eden El-hadji Salim Souare
oldugunu soyliiyor ve bu makalede El-hadji Salim Souare hakkinda bilgi vermektedir,
kimdir, neler yapt: nasildir vs. O makale ingilizce oldugu icin su an Arapca ’ya terciime
ediyoruz ve elimizde onun gibi Ingilizce, Fransizca, Portekizce ve Arapca yazilan
kitaplar ¢ok vardir, ama o kitaplardaki bilgilerin ¢ogu vaktimiz dar oldugu icin bu
Miicahid Miirsit El-hadji Salim Souare kitabinda bulunmamaktadir maalesef.
Duydugum kadariyla onun hakkinda en eski el yazmasi Fas’ta bulunmaktadir, H.700
yilinda yazilmisti. ingiltere'de kutsal bir yerde ya da kiitiiphanede de olabilir onun
hakkindaki bilgiler oldugunu sdyliiyorlar. Almanya’da onun talebeleri, kdleleri
konustugu dilleri, yani birka¢ tane diller biliyordu ve Avrupa’da yaptig1 seyahatin
hakkinda yazilan bir kitapta oldugunu duyduk. El-hadji Salim Souare babaanne
tarafindan kral Kay Makhan Cisee soyundan geldigini sOyliiyorlar, babasi tarafindan
ise Hz. Peygamberin soyundan geldigini sodyleyenlerde vardir. Bu yiizden Hz.
Peygamberin soyundan ve onlarin kars1 yani Hz. Peygamber soyundan gelenleri kars1
Afrikalilar tarafindan o kadar sevdiklerini ve saygilarini gosterdigini biliyorsunuz, El-
hadji Salim Souare Gana imparatoru soyundan gelen biri oldugu icin, Bat1 Afrika'da bu
kadar giiclii caligmalar yapabildigini yiizde yiiz inantyorum. O donem Bat1 Afrika’da

seyahat etmenin ne kadar zor oldugunu; yani yoksulluktan ve eskiyalardan

kurtulabilmek o kadar zor ki ve ydntemi benzersiz oldugu Islam’in yaygin konusunda

onun gibi seyahat eden de yok oldugu s6zlerine inantyorum.
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EK 1. Calisma Gurubu

K-1 Halifa Souare: (Gambiyali) Camide vaiz ve imam naibi, yani yardimecisidir.
Bat1 Afrika’da geleneksel Meclislerde yani medresede Hocadir. Fransa’da da ¢ok vakit
geciyordur orada kendi talebeleri vardir, yani Bat1 Afrika’da eski egitim yonteminde
bir uzman 6gretmen ve arastirmaci.

k-2 El-hadji Leke Souare: (Gine Konakrili) Bat1 Afrika’daki Diakhanke Kabile
Federasyonu Baskaniydi ve Diakhaba sehrinin islerini en ¢ok yliriitendi.

k-3 Mouctar Souare: (Gine konakrili) El-hadji Leke Souarenin ogludur ve ayni
zamanda yardimcisi, babasi ¢iktig1 biitiin seferlerde hep yaninda oluyordu.

k-4 Kamisokho Mamadou Lamine: (Malili) Kendisi Diakhabali bu konu
hakkinda aragtirmaci Libya’da Mali Devletinin Biiylik El¢isinde Arapg¢a Boliimiin
komisyonu bagkanidir Suriye’de Mezun oldu.

k-5 El-hadji Ousman Souare: (Gine Bissaulu) Su an Diakhaba Sehrindeki
Imamin babas1 Ousman Souarenin dedesinin talebesiydi. Senegal’n Baskentinde Dakar
ve Diakhabada vakitlerin cogunu orada geciriyordu. Kendisi kabile reisiydi.
Diakhabada s6zii ¢ok giiclii gegerlidir.

k-6 Dede Lansana Souare: (Fildisi Sahilli) Orada bulunan Soure kabilelerinin en
giicli bir kabilesidir. Yasadig1 kdyii yogun bir kdydiir ziyaretcileri ¢cok gelir, giiclii
faaliyetleri de vardir. Agabeysi Seyh Kilncan Souare Fildisi Sahilinde Devlet tarafindan
ve yasadig1 Samatigila Bolgesindeki bulunan halkin tarafindan taninan biiytik bir itibar
ve katkis1 vardir. Her sene biiyiik bir programlar diizenliyorlar lilkeden her yerden
insanlar geliyor Dede Lansana Souare Agabeysinin birinci koludur, yani ona en yakin
ve yardimcist.

k-7 Moustapha Mouro Toure: (Senegali) Bat1 Afrika’da geleneksel Meclislerde

yani Medresede bir Hoca ve vaizdir, Senegal’de Kasamas Bolgesinde Alimlerin Birligi

Uyesidir ve annesi de El-hadji Salim Souare soyundandir.




k-8 Mamadou Dialle: (Gine Konakirli) aragtirmaci ve kendisi El-hdji Salim
Souare soyundan gelen Seeleyaabe kabilelerinden biridir. Diinya birligi i¢erisinde bir
Uyeydi, su an Afrika’da Sahra (C61) bolgeleri birliginin bir iiyesidir, Emin degilim ama
birligin genel Sekreteri olabilir. Mali’de Tunbumbuktu Sehri Bati Afrika’da
Miislimanlarin en eski Sehirleri ve Universitesidir. Bat1 Afrika’da Miisliimanlarin el
yazmalarmin ¢ogu bulundugu kiitiiphanesinin ilgilenen ve bakanlarindan biridir su an
Moritanya’da kaliyor.

k-9 Moustapha Souare: (Malili) Diakhabada yasiyor, Diakhankeler birliginin
Biiyiikelgisidir ve her sene Diakhbada yapilan programin diizenleyenidir.

K-10 Pr. Mouhammed Soware: (Gine konakirli) Ginede Kankan

Universitesinde Ogretim Uyesidir. Arapga, Fransizca, Ingilizce de biliyor ve Onko dili

oretmendir bu dile yazilan biitiin kitaplar1 piyasaya ge¢meden kontrol eden biridir,
kendisi El-hadji Salim Souare hayatinda bir kitap yazmistir, Fransizca oldugu ve

vaktimiz yetmedigi i¢in daha okuyamadik.

EK 2. Diakhankelerin Yasadig1 Bazi Ulkelerin Haritas:
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Figure 1.1 Map of the Inland Niger Delta of Mali, which includes the entire area marked with the
swamp motif.
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SEKKAKI’DE DiL ILIMLERININ BUTUNSELLIGI

Ars. Gor. Cennet ASANA™
Ozet

Sekkaki (6.626/1229), kendinden 6nceki alimlerin aksine, belagati konusu ve
ilkesi belirlenen bagimsiz bir disiplin olarak ele almay1 basaran ilk kisidir. Bu yoniiyle
o, dilbilim tarihi agisindan ¢ok 6zgiin bir yere sahiptir. Sekkaki kelam, felsefe, dil
felsefesi, mantik, fikih us@li, Arap dili, belagat, edebiyat ve siir gibi gesitli ilim
dallariyla ilgilenmistir. Boylece o, belagat konularinin s6z konusu ilim dallari i¢erisinde
dagimmik bir sekilde ele alindigin1 gérme imkani bulmustur. Dénemin akilct bilim
anlayis1 ¢ergevesinde belagatin bagimsiz ve biitlinsel bir disiplin olarak incelenmiyor
olmasinin bu ilme yapilmis bir haksizlik oldugunu diisiinen Sekkaki, bu haksizlig
gidermek {izere belagati, tanim, taksim, muhteva ve yontem bakimindan sistemli ve
biitlinciil bir bakis agisiyla ele almistir. Bu sayede daha once daginik bir sekilde ele
alinan belagat konular1 kendi icerisinde sistemli ve biitlinsel bir yap1 kazanmstir. Bu,
dilbilim ¢alismalar1 agisindan énemli bir déniim noktas: olmustur. Oyle ki Sekkaki
sonrasinda yapilan ¢alismalar onun belirledigi ana iskeletin disina ¢gikamamastir.

Sekkaki, her ne kadar belagati bagimsiz bir disiplin haline getirmesi dolayisiyla
sOhret bulmus olsa da onun dilbilim tarihine katkisi bununla sinirli degildir. Zira
belagat, Sekkaki’nin dilbilim alaninda giinlimiize ulasan tek eseri olan Miftahu'l-
Ulum'da ele aldig1 ilimlerden sadece biridir. Nitekim Sekkaki, kitabini dilbilimin
herhangi bir alt disipliniyle sinirlandirmayip, liigat harig, tiim disiplinleri igerecek
sekilde biitiinsel bir yaklasimla kaleme almistir.  Bu yoniiyle Miftah, miiellifin
kendinden 6nceki dilbilim birikimini 6zgiin, yenilik¢i, biitiinsel ve sistemli bir bakis
acistyla yeniden ele aldig1 bir eser olma niteligindedir. Miiellifin s6z konusu bakis acis1
ve yontemi eserin tiimiinde izlenebilmektedir.

Miftah 'm konusu, Sekkaki tarafindan ilm u’l-edeb olarak belirlenmistir. Sekkaki

[lmu’l-edebi, sarf, istikak, nahiv, meani, beyan, bedi’, had, istidlal, ar(iz ve kafiye gibi

dilbilim alanindaki farkli ¢alisma alanlarini bir arada biitiinsel bir sekilde ele almasini
saglayacak iist bir baslik seklinde kurgulamistir. O, ilmu’l-edeb igerisinde ele aldig1 her

bir disiplini hem kendi icerisinde sistematik ve biitiinciil bir sekilde incelemis hem de

* Cennet Asana, Dicle Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali,
cennetasana@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-8184-842X.
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diger bir disiplinle baglantisin1 kurarak onun devami ya da tamamlayicis1 seklinde
konumlandirmistir. Sekkaki’nin zikredilen metodolojik yaklasimi, kendisine kadarki
dilbilim ¢alismalari igerisinde 6zgiinliiglinii korumaktadir.

Bu bildiride temelde Ebl Ya'kb es-Sekkaki’nin Miftahu'l-Uliim adli eserinde ele
aldig1 ilimler gayesi, tanimi, taksimi ve muhtevasi agisindan incelenmistir. Bu sayede
dil ilimlerinin hem kendi igerisinde hem de birbiriyle iligkileri bakimindan biitiinsel bir

yaklasimla ele alinmasinin 6nemi Sekkaki 6rnekliginde ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Sekkaki, Miftahu 'l-uliim, dilbilim, ilm u’l-edeb, biitlinsellik.

Extended Abstract

Sakkaki (d.626/1229), unlike the scholars before him, was the first person who
managed to treat rhetoric as an independent discipline whose definition, subject and
principle were determined. Therefore, it has a very unique place in the history of
linguistics. Sakkaki was interested in various branches of science such as kalam,
philosophy, philosophy of language, logic, figh, Arabic language, rhetoric, literature
and poetry. Thus, he had the opportunity to see that the subjects of rhetoric were dealt
with in a dispersed manner within the aforementioned branches of science. Sakkaki
thinks that the fact that rhetoric is not analyzed as an independent and holistic discipline

within the framework of the rational scientific understanding of his time is an injustice

to this science. In order to eliminate this injustice, rhetoric has been handled with a

systematic and holistic perspective in terms of definition, division, content and method.
In this way, the subjects of rhetoric, which were dealt with in a scattered way before,
gained a systematic and holistic structure within themselves. This was an important
turning point for linguistic studies. So much so that the studies carried out after Sakkaki
could not go beyond the main skeleton he determined.

Although Sakkaki is famous for making rhetoric an independent discipline, his
contribution to the history of linguistics is not limited to this. Because rhetoric is only
one of the sciences that Sakkaki deals with in Miftah al-uliim, which is his only work
in the field of linguistics. As a matter of fact, Sakkaki did not limit his book to any sub-
discipline of linguistics, but wrote it with a holistic approach to include all disciplines

except lexicon. In this respect, Miftah is a work in which the author reconsiders his




previous linguistic knowledge with an original, innovative, holistic and systematic
perspective. The author's point of view and method can be followed throughout the
work.

The subject of Miftah was determined by Sakkaki as uliim al-adab. Ulim al-adab
has been structured as a top title that will enable him to deal with different fields of
study in the field of linguistics such as consumable, grammar (sarf), ethymology
(ishtigaq), nahw, meanings (meani), rhetoric (beyan), aesthetic (bedii), description
(had), deduction (istidlal), prosody (aruz), thyme (kafiya), together in a holistic way.
He examined each discipline he dealt with in uliim al-adab in a systematic and holistic
way, and positioned it as a continuation or complement of it by establishing a
connection with another discipline. Sakkaki's methodological approach, which has been
mentioned, preserves its originality in linguistics studies until him.

In this paper, the sciences that Abu Ya'kiib es- Sakkaki dealt with in his work
called Miftah al-uliim were examined in terms of their purpose, definition, division and
content. In this way, the importance of dealing with linguistics with a holistic approach,
both within itself and in terms of their relations with each other, is revealed in the

example of Sakkaki

Keywords: Sakkaki, Miftah al-ulim, linguistics, ulim al-adab, integrity




SEKKAKI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Ebl Ya'k(b Siraciiddin Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali el-Harizmi es-
Sekkaki’nin 555/1160 yilinda Harizm’de dogdugu zikredilir. Ancak Sekkaki’nin
cagdasi olan Yakut el-Hamevi, onun 554/1159 yilinda dogdugunu kaydeder.*® Oliim
tarihi ise 626/1229 yilidir. Ebu Yéakub’a neden Sekkaki nisbesi verildigi konusu
tartigmalidir. Dogdugu yere, demircilik isiyle mesgul olan bir aileye mensup

8

olmasina*®’ veya kendisinin demircilik isi yapmasina®*® nispeten ona bu nisbenin

verildigine dair rivayetler olsa da genel kabul onun bizzat kendisinin degil de ailesinin

bu meslegi icra etmesi dolayistyla bu sekilde anildig1 yéniindedir.>%

Kaynaklarda Sekkaki’nin Mahmiid b. Ubeydillah el-Harisi (6.606/1209) ve Sedid
el-Hayyati adinda iki hocas1 oldugu belirtilir. Bunun yani sira Sekkaki, bizzat eserinde
el-Hatimi’yi (6.?) hocasi olarak bir¢ok kez 6vgiiyle anar. Bahsi gecen isimler disinda
miiellifin baska hocalar1 oldugu diisiiniilse de bunlarin isimlerine dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir.’’® Sekkaki’nin, hocas1 el-Hatimi gibi itikatta mu’tezili oldugu
bilinmektedir. Ayrica miiellifin hocalarindan el-Hayyati, Zemahseri’nin 6grencisi
oldugu icin, Zemahseri ve Sekkaki’yi birbirine baglayan koprii isim olarak kabul
edilmektedir.’”!

Sekkaki’nin 6grencileri arasinda bibliyografik kaynaklarda zikredilen tek isim
Muhtar ez-Zahidi (6. 658/1259)’dir. Ancak Sekkaki’nin Miftahu'l-uliim adl1 eserinin
yazma niishalarinda bulunan icazet kayitlarinda onun diger 6grencilerinin isimlerine
rastlamak miimkiindiir. Nitekim Ebd Bekir b. Omer es-Sabrani (6.618/1222),
Sihabiiddin el-Hazzafi (6.656/1258), Ebli’l-Fezail Muhammed es-Sebezi (6.623/1226)
ve Semsiiddin el-Mu’izzi (6.673/1274) gibi isimler Miftah’in icazet kayitlar

aracihigiyla tespit edilen baslica 6grencileridir.®’?

3% Ebii Abdillah Sihabiiddin Yakiit b AbdillAh Hamevi Bagdadi Rimi Yakut el-Hamevi,
Mu’cemu’l-Udebad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, ts.), 6/2846.

367 Celaleddin es-Suy0ti, Liibbii’l-liibdb fi tahriri’l-ensdb, ed. Muhammed Ahmed Abdiilaziz-
Esref Ahmed Abdiilaziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991), 2/20.

368 Ahmed Matlib, el-Beldga inde’s-Sekkaki (Bagdad : Menguratu Mektebeti’l-Nehdati Bagdat,
1964), 47.

369 Musa Alak, Sekkdki ve Mifiahu’I-Ulim Adh Eseri (Istanbul, 2011), 9-10.

370 Alak, Sekkdki ve Miftdahu’l-Uliim Adli Eseri, 13-14.

37UW P. Heinrichs, “Al-Sakkaki”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), vol. VIII (Leiden,
1995), 894.

372 Alak, Sekkdki ve Miftdahu’l-Uliim Adli Eseri, 15-20.




Sekkaki’nin hayat1 hakkinda giiniimiize ulasan ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir.
Ancak, fikihta Hanefi mezhebine mensup oldugu i¢in, Hanefi alimlerini igeren
bibliyografik eserlerde kendisine dair kisa da olsa bilgiler bulmak miimkiindiir.>”®
Miiellif hakkindaki bilgiler sinirli olsa da onun sarf nahiv meani ve beyan gibi dil
ilimlerine ek olarak fikih, kelam ve mantik gibi ilimlere de vakif bir alim oldugu
yoniinde genel bir ittifak vardir.>”

Sekkaki’nin Eserleri®”?

Miftahu'l-Uliim: Sekkaki’nin basili olan tek eseridir.

et-Tibydn: Ibn Haldun tarafindan Sekkaki’ye nispet edilen bir eserdir.

Serhu'l-Ciimel: Abdiilkahir el-Ciircani'nin Kitabii'l-ciimel isimli eseri i¢in serh
mabhiyetinde yazilmistir. Sekkaki, Miftah’ta bu esere isaret etmektedir.

Kitabii's-Samil: lediin ilimlerine dair eseridir.

er-Risaletii'l-Velediyye: Risale fi ilmi’l-miindzara adiyla da bilinen bu eser,
miinazara ilminin kurallarin1 agiklamak iizere yazilmistir.

Kitdbu’t-Tilstm: Tilsim vb. ilimlere dair kendisine nispet edilen bir eserdir.

Her ne kadar Sekkaki’ye ait oldugu sdylenen bazi eserlerin ona ait olup olmadigi
tartismal1 olsa da Miftahu’l-ultim un kendisine nispeti kesin bir sekilde kayit altina

almmastir. S6z konusu eserde Sekkaki, seslerden baglamak suretiyle dili tiim yonleriyle

incelemeye calismistir.>’® Sekkaki’nin eserinde ele aldig1 tiim ilimler giiniimiize kadar

onemini korusa da Miftah, s6hretini meani ve beyan ilimlerine dair ti¢lincii boliimiine
borgludur.®”” Zira Sekkaki’nin belagat’1 bagimsiz bir ilmi disiplin olarak dil ilimlerine
entegre etmeyi basarmasi sonraki alimler tarafindan yogun bir ilgi gérmiistiir. Oyle ki
Sekkaki sonrasi siirecte belagat alaninda yazilan tiim eserler onu referans almak
durumunda kalmis ve Sekkaki sonrasi belagat tarihi, serh ve hasiyeler donemi olarak
isimlendirilir olmustur.3’®

Sekkaki, s6z konusu eserini yazarken kendinden oOnceki alimlerin eserlerini

incelemis ve onlarin yeterince ilgi gostermedigini diisiindiigli hususlara ayrica igaret

373 Abdulkadir el-Kureysi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye (Mir Muhammed
Kiitiiphane — Karagi, ts.), 2/225-226.

374 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd, 6/2846.

375 Alak, Sekkdki ve Mifiahu’l-Uliim Adli Eseri, 27-28.

376 W .P. Heinrichs, “Al-Sakkaki”, 894.

377 Sevki Dayf, el-Beldga Tetavvur ve Tarih (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 288.

378 Ayrintih bilgi i¢in bkz.William Smyth, “Bir Yorum Geleneginde Tartisma: Sekkaki’nin
Miftahu’l-Ulim’unun Akademik Miras1”, ¢cev. Omer Kara, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 47 (2014), 165-176.




edecegini ifade etmistir.’”® Selefi Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) ve Fahruddin
er-Razi(61.666/1267)’nin eserlerinden haberdar olan Sekkaki, onlarin belagat anlayisini
mantiki tanim ve taksimleri dikkate alarak biitiinsel bir yaklasimla sistematize
etmistir.*®" Sekkaki’nin meani ilmine dair temel kaynag1 el-Ciircani’nin (5.471/1078)
Deldilu’l-i’cdaz’1 iken beyan ilmine dair temel kaynagi el-Ciircani’nin bir diger eseri

olan Esraru’l-beldgd’st olmustur. Bunun yani sira o, er-Razi’nin (6.606/1210)

Nihayetu’l-icaz fi dirdyeti’l-i ‘cdz adli eserinden biiyiik l¢iide faydalanmistir.®®! Yine

Zemahser’nin  (0.538/1144) el-Kegsaf”t miellifin temel kaynaklar1 arasinda
say1lmaktadir.?%?

Dolayisiyla Sekkaki’nin, Miftahu’l-uliim adli eseriyle, el-Ciircani ve er-Razi
geleneginin tasiyicist veya gelistiricisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira o,
zikredilen eserleri telhis etmekle kalmamais bilakis tevariis ettigi bu dilbilim birikimini
sistemli ve biitiinsel bir bigcimde 6zgiin bir yaklagimla yeniden insa etmistir. Bu yoniiyle

Miftah, belagat tarihinde bir doniim noktasini ifade etmektedir. %

Miftahu'l-Uliim’un Gayesi

Sekkaki, Miftahu l-uliim adl1 eserinde tek bir climle ile ifade etmek gerekirse dile
dair tiim ilimleri, liigat ilmi harig, bir biitiin olarak sistemli bir bi¢imde ele almistir.
Miftah, bu yoniiyle klasik dilbilim c¢aligmalar1 arasinda bir ilki ifade etmektedir. Zira
Sekkaki oncesinde sarf, nahiv ve beldgat’t (meani ve beyan adiyla) bir arada ele alan
herhangi bir esere rastlanmamustir.>®* Hal boyle olunca miiellifin ne gibi gayelerle
Miftah’1 bu sekilde telif ettigi sorusu son derece 6nem arz etmektedir.

Sekkaki, Miftah’in mukaddimesinde eserinin igerigiyle ilgili genel bir aciklama
yaptiktan sonra eserini yazma gayesini su sekilde agiklamistir: Bu tiiriimiiziin durumu
duydugun gibi oldugu ve ¢agimin pek faziletli ehlinin zekilerinin, kendileri i¢in bu

alanda en biiyiik hisseye sahip olmalarini saglayacak bir muhtasar yazmam ve bu eserin

37 Ebli Ya’k(b es-Sekkaki, Mifidhu’l-Ulim, ed. Abdu’l-Hamid Hindawi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2014), 38.

380 Abdulkadir Huseyn, el-Muhtasar fi tarihi’'l-beldga (Kahire: Dar-u Garib, 2001), 13.

381 W P. Heinrichs, “Al-Sakkaki”, 894.

382 Dayf, el-Beldga Tetavvur ve Tdrih, 288.

383 M. Akif Ozdogan, “Belagatin Sistematize Edilmesinde es-Sekkaki ve el-Kazvini’nin Rolii”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/4 (2002), 106.

38 Nazife Nihal Ince, “Miftahu’l-Ulim’un Dil ilimleri Tasnifine Etkisi”, The Journal of Social
Science 2/4 (2018), 11.




islubunun zeki insanlarin anlayis seviyesine en yakin surette olmasi konusundaki
1srarlarmin kesilmemesi iizerine bu eserimi yazdim.’’?%

Sekkaki’nin yukarida alintilanan ifadeleri onun, kitabini genel olarak neden
kaleme aldigin1 agiklar mahiyettedir. Buna gore Sekkaki, eserini donemin alimleri
tarafindan bu yonde yogun bir talep oldugu gerekgesiyle telif etmistir. Ancak burada
neden klasik dil caligmalari ¢izgisinin disina ¢ikip dil ilimlerini bir biitlin olarak sistemli
bir sekilde inceledigine dair sarih bir ifade bulunmamaktadir. Yine de eserin biitiinii
incelendikten sonra, kendileri i¢in bu alanda en biiyiikk hisseye sahip olmalarim
saglayacak bir muhtasar yazmam ifadesinden hareketle onun, kendisine kadar daginik
bir sekilde ulasan veya diger bir deyisle birbirinden bagimsiz bir sekilde incelenen
ilimler olarak tevariis eden dilbilim birikimini bir araya getirerek zeki insanlarin s6z
konusu bilgi birikimine tek bir eserde muhtasaran ulagmasini saglamak gayesinde
oldugu sonucuna varilabilir.

Bunun yani sira Sekkaki’nin ve bu eserin iislubunun zeki insanlarin anlayis
seviyesine en yakin surette olmasi seklindeki ifadesinin isaret ettigi mana da Miftah bir
biitiin olarak degerlendirildiginde daha iyi anlagilmaktadir. Zira burada agik bir sekilde
beyan edilmese de bu ifadenin, Sekkaki’nin ilgili eseri yazarken takip ettigi sistemli,
biitiinsel ve akilct iislubun zeki insanlarin anlayisina en yakin {islup oldugunu
diisiindiigii seklinde anlagilmasi miimkiindiir. Bu durumda s6z konusu ifade, miiellifin
eserinde inceledigi ilimleri kendinden once siiregelen duyusal zevk temelli edebiyat

anlay1sinin?%¢

aksine yasadigi ¢agin akilct bilim anlayisina uygun bir sekilde tanim,
taksim ve kaideler cercevesinde ele almayi tercih edecegine dair bir isaret seklinde
yorumlanabilir.

Bunlara ek olarak belirtilmelidir ki dil ilimlerinin yan1 sira fikih, kelam ve tefsir
gibi ilimlerde de yetkin olan Sekkaki, dilbilim alanina giren meselelerin bu igin erbabi

olmayan kisilerce diger bir deyisle dilci olmayan kisilerce asil erbab1 olduklari ilimlere

veri saglamasi gayesiyle ele alinmasindan rahatsizlik duymaktadir. Zira ona gore, dil

ilimlerinin bagimsiz bir ilmi disiplin haline gelememis olmasi onun bir biitiin olarak
incelenmiyor olmasi dolayisiyladir. Bu nedenle o eserinde asagidaki ifadeleri

zikretmektedir:

385 es-Sekkaki, Miftahu I-Uliim, 39.
386 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Yiiksel Celik, “Sekkaki’ye Kadar Belagat Caligmalar”, Bilimname:
Diistince Platformu 20 (Ocak 2011), 85-108.




Bu ilmin, Sebe halki gibi dagilmis oldugunu goriirsiin; bir kismin1 Saba riizgari,
baska bir kismini ise lodos alip gotiirmiistiir. Tanim konusuna bak! Kimin elinde! Bu
ilmin bir dal1 olan istidlal konusuna bak kimlerin elinde! Hatta fikih usuliinde ele alinan
konularin ¢oguna sdyle bir géz gezdir. Bu konular aslinda hangi ilmin konular1 olmal1?
Kimin elinde olmasi gerekirken aslinda kimler bu konulara sahip ¢ikmis? Iman esaslar
konusundaki meselelere bak! Bunlar aslinda hangi ilmin meseleleri? Bunun farkinda
olan kag kisi var! Ancak hikmeti yiice Allah, bu konuda kalem oynatmaya muvaffak
kildig1 gibi bu isi erbabina da verecektir.?®”

Sekkakinin mukaddimesinde zikrettigi ifadeler ile yukarida alintilanan pasaj
birlikte degerlendiginde onun eserini telif ederken temelde iki gayeyi gozetmeye
calistig1 agikca goriilmektedir: i. Kendisine kadar gelen dilbilim birikimini sistemli ve
biitiinsel bir sekilde tedvin edip kayit altina almak. ii. Farkli ilimler igerisinde daginik
bir bicimde incelenen belagat konularini bir araya getirip tanim, taksim vb. belirlemek
suretiyle miitekamil bir disiplin haline getirmek.3%3

Bu baglamda Miftdh’in tanim ve taksiminde takip edilen sistemli ve biitiinsel
iislup noktasinda sadece eserin yazilma gayesine dair miiellifin yukarida zikredilen
ifadelerinin referans alinmasi gibi bir durumun s6z konusu olmadiginin belirtilmesinde
fayda vardir. Zira boyle bir eserin telifinde kiiltiirel, entelektiiel, zamansal-mekansal ve
metodolojik birgok faktdriin etki etmis olabilecegi goz ardi edilemez.’® Burada
bildirinin sinirlar1 nedeniyle bu faktorlerin tek tek zikredilmesi miimkiin olmadigi i¢in

bu kadariyla yetinilmistir.

Miftahu'l-Uliim’un Muhteva Taksimi

Sekkaki 6ncesi donemde sarf nahiv, meani, beyan, istidlal ve siir gibi dil ilimleri,
muhtevalar1 ve gayeleri farkli oldugu i¢in genel olarak farkl eserler igerisinde daginik
bir sekilde incelenmistir. Ancak Sekkaki, zikredilen ilimleri biitiinsel bir yaklasimla tek

bir kitapta ele almistir. Zira o, bu ilimlerin birbirinden bagimsiz degil bilakis birbirini

tamamlayan ilimler oldugunu diisiinmektedir.*>*® Sekkaki’nin kendisine kadar gelen dil

387 Eb(i Ya’kub Siraceddin Yusuf b Ebli Bekr b Muhammed Sekkaki, Miftdhii’l-Uliim (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 422; cev. icin bkz. Cennet Asana, Sekkdki nin Miftahu’l-ulim Adl
Eserindeki [lmu’I-Istidlal Bahsinin Tahlili (yaymlanmamis: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
ts.), 23-24.

388 Nazife Nihal Ince, “Miftahu’l-Ulim’un Dil Ilimleri Tasnifine Etkisi”, 215.

389 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Hamid Salih Hulfu’r-Rabii, Mekdyisi’l-Beldga beyne’l-Udebd’ ve'l-
Ulema (Suudi Arabistan: Ummii’l-Kura Universitesi, Doktora Tezi, 1996), 415-419.
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ve edebiyat gelenegi igerisinde miistakil bir bigimde incelenen sarf, nahiv, meani, beyan
ve siir gibi birbirinden bagimsiz goriinen ilimleri bir araya getirip bir biitiin olarak
incelemesini saglayan sey, ilm u’l-edeb adini verdigi iist bir kavram gelistirmis
olmasidir. Zira ona gore her ne kadar s6z konusu ilimlerin gayeleri farkli olsa da ilm
u’l-edebin Arap dilinde hataya diismekten sakindirmak seklinde 6zetlenebilecek tek bir
gayesi vardir.*”!

Sekkaki’ye gore ilm u’l-edeb bir¢ok alt basligi ihata eden bir ilimdir. Miftah’in
muhteva taksimi goz Oniline alindiginda onun ilmu’l-edeb’i iist bir baslik veya bir
semsiye kavram seklinde tasavvur ettigi agikca goriilmektedir. Ona gore ilmu’l-edeb’in
tam olarak anlasilabilmesi i¢in onun alt basliklarinin diger bir deyisle ilm u’l-edeb ¢atis1
altinda ele alinan ilimlerin kendi iginde bilinmesi yeterli degildir. Ayn1 zamanda bu
ilimlerin birbiriyle iligkileri de belirlenmelidir. Zira ilmul’edeb’in alt bagliklar1 seklinde
taksim edilen konular her ne kadar miistakil bir ilim dali olsa da miiellif i¢in bu ilimlerin

her biri esasinda diger bir ilmin bilinmesi i¢in bir 6nadim veya basamak

mahiyetindedir. "

Hal boyle olunca Sekkaki tarafindan ilmu’l-edeb’in, tek tek dil ilimlerinin
bilgisiyle elde edilen tiimel bir bilgi sistemi seklinde kurgulandigini diisiinmek
mimkiindiir. Soyle ki ona gore ilmu’l-edeb’i bilmek, kisiye Arap dilinde hataya
diismekten sakinmanin bilgisini verir. Diger bir ifadeyle ilmu’l-edeb’i §grenmenin
gayesi Arap dilinde hataya diismekten sakinmaktir. Arap dilinde hataya diisiilebilecek
alanlar ise 1. miifret, ii. telif ve iii. telifin muktaza-1 hale uygunlugu seklinde
ozetlenebilir.>”® Akli teselsiil geregi miifret teliften, telif de kelamin muktiza-1 hale
uygun olmasindan dnce gelir. Dolayisiyla 6rnegin miifret veya miifret hilkkmiinde olan
lafizlar1 inceleyen sarf ilmi, her ne kadar bagimsiz bir disiplin olsa da yine bagimsiz bir
disiplin olan ve miifret lafizlarin bir araya gelerek olusturduklar1 gramatik yapilar1 diger
bir deyisle telifi/terkibi konu edinen nahiv ilmi i¢in kag¢inilmaz olarak 6nceden
bilinmesi gereken bir hazirlayici asama mahiyetindedir. Telifin muktiza-1 hale
uygunlugu ve farkli delalet derecelerini inceleyen meani ve beyan ilimleri i¢in de ayni
durum gecerlidir. Zira miifret lafizlarin ve telifin dogru ifade edilmedigi bir durumda

bunlarin muktaza-1 hale uygunlugunun tartisilmast miimkiin degildir.

391 es-Sekkaki, Miftahu I-Uliim, 39.
392 es-Sekkaki, Mifidhu’'l-Uliim, 37-40.
393 es-Sekkaki, Mifidhu’'l-Uliim, 39-40.




S6z konusu ilimler arasinda Arap dilinde hataya diisiilebilecek alanlar baglaminda
hiyerarsik bir sistem kurgulayan Sekkaki, bu ilkeden hareketle hem her bir ilmi kendi
icerisinde bagimsiz bir sekilde incelemeyi hem de bu ilimleri bir sonraki ilme hazirlik
mahiyetinde sistematize etmeyi basarmistir. Diger bir ifadeyle Sekkaki, Miftah’in
muhteva taksiminde gozettigi biitiinsel yaklasimin sonucu olarak dil ilimlerini bir
biitliniin, ilm u’l-edeb, parcalar1 olarak ve bu pargalarin birbiriyle irtibatin1 belirlemek

suretiyle ele almigtir. Bunu yaparken o, zikredilen biitlinlin gayesini, Arap dilinde

hataya diismekten sakindirmak, gerceklestirmeyi amaclamaktadir.3%*

Nitekim Sekkaki, eserinin mukaddimesinde kitabinda ele alacagi konular1 sdyle
zikreder: Bu kitabima liigat ilmi disinda gerekli gérdiigiim edeb tiirlerini (ilm u’l-edeb)
aldim. Ilmu’l-edeb birbiriyle iliskili cesitli kisimlardan meydana gelmektedir. Bu
nedenle sarf ilminin tamamini kitabimda inceledim. Sarf ilmi de istikak ilmiyle tamama
erdigi icin ti¢ ¢esidini de icine alacak sekilde istikak ilmini de kitabima aldim. Nahiv
ilminin tamamim da kitabima aldim. Nahiv ilminin miitemmimi ise meani ve beyadn
ilimleridir. Allah'in muvaffakiyet vermesi sayesinde bu iki ilmi inceledim. Meani ilmi,
had ve istidlal ilmiyle tamama erdigi i¢in bu ilimlere deginmeden ge¢cmeyip onlart da
kitabima almayr gerekli gordiim. Medni ve beyan ilimlerinin uygulanmasi nazim ve
nesir konularinin miimaresesine dayandigr ve nazim konulariyla ilgilenen kisinin ariiz
ve kafiye ilimlerine ihtiya¢ duydugu malum oldugu icin bu iki ilme de kitabimda yer
verdim.>%>

Eserinin mukaddimesinde ele alacagi ilimleri tek tek siralayan Sekkaki, eserini
temelde ii¢ ana boliime ayirmistir. S6z konusu eser genel olarak incelendiginde dile dair
meselelerin her birinin zikredilen {i¢ ana boliim icerisinde sistemli bir sekilde ele
alindig1 goriilmektedir. Buna gore birinci bdliimde sarf ve sarfla iligkili oldugu i¢in
istikak-1 sagir, istikak-1 kebir ve istikak-1 ekber konulari ele alinmustir. ikinci kisim ise
nahiv ilmine tahsis edilmistir. Zikredilen ii¢ ana boliimiin sonuncusu olan iigiincii kisma
gelince bu kisim, meani ve beyan ilimlerine ayrilmistir. Ardindan bunlarla iliskili
oldugu icin fesahat ve belagat kavramlari tartigilmis ve zeyl mahiyetinde muhassinat-1

lafziye ve muhassinat-1 maneviye isimleri altinda bedi’ konular1 ele alinmigtir. >

394 es-Sekkaki, Miftahu’I-Uliim, 40.
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Sekkaki kitabinda yukarida bahsedilen {i¢ ana boliimiin yani1 sira s6z konusu
boliimlerle ilgili oldugunu diisiindiigli miistakil boliimler agmistir. Ancak bu boliimler
kitabin asil bdliimleri olmayip miitemmime mahiyetindedir. Diger bir deyisle bu
boliimler asli boliimlerin anlasilmasi, tamamlanmasi ve bir biitiin halinde ele alinmig
olmasi igin gerekli ikincil boliimlerdir. Soyle ki ilm u’l-istidlal boliimii Miftdh’in ana
kisimlarindan olan meani ilminin anlasilmasi i¢in gerekli tamamlayici bir boliim olarak
incelenirken ar(iz ve kafiye ilimleri hem meéani hem de beyan ilimlerinin tamamlayicisi
olarak ele alinmistir.

Bu baglamda Sekkaki’nin muhteva taksiminde sadece kitabin {i¢ ana bdlimi
icerisinde ele alinmayip miitemmime seklinde tasarlanan bdliimlerin tamamlayici
olarak goriilmedigini hatirlatmakta fayda vardir. Zira kitabin ana kisimlar1 da yine
birbirini tamamlayan bolimler seklinde kurgulanmaktadir. Hal bdyle olunca
Sekkaki’nin Miftdhu’l-ulum igerisinde ortaya koydugu taksim, dil ilimlerinin sistemli
ve biitiinsel bir sekilde ele alinmasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii ona gore her bir dil
ilmi her ne kadar tanim1 ve konusu bakimindan farkli olsa da gayesi bakimindan tek bir
amaca hizmet etmektedir.

Sekkaki, ilm u’l-edeb igerisinde ele alinan alt disiplinlerin, bu ilmi 6grenen
kisilerin diger ilimlerdeki yeterliligi ve yetkinligi Slgiisiinde c¢okluk-azlik, zorluk-
kolaylik ve yakinlik-uzaklik bakimindan farkli derecelerde oldugunu ifade eder. Ona
gore dil ilimlerindeki bu derece farkliliklari, diger ilimlerin bilinmesi, anlagilmasi ve
O0ziimsenmesi Ol¢iisiinde kavranabilir. Dolayisiyla ona gore kisilerin genel ilmi
seviyeleri dil ilimlerini kavrayislarini etkiler. Bu nedenle bazi kisiler ilm u’l-edebin
sadece bir veya iki alt disipliniyle mesgul olup daha fazlasimi kavramaya giic

yetirmezken bazi kisiler de sadece tartismali meselelere dair alt disiplinleri 6grenmeye

yonelmektedir. 3%

Ne var ki Sekkaki’nin ilmu’l-edeb’i bilmekle diger ilimleri bilmek arasinda
kurdugu iliski ve irtibat tek yonlii degildir. Nasil ki diger ilimlerdeki yetkinlik dil
ilimlerinde yetkinlesmeye etki ediyorsa ayni sekilde dil ilimlerinde yetkinlesmek de
diger ilimlerin bilgisine ulastiracaktir. Sekkaki’nin > Bu eseri itkan ile 6grenenlere tiim
ilmi meselelerin kapilarinin agilacagini garanti ettim ve onu Miftahu’l-ulum olarak

11398

isimlendirdim seklindeki ifadesi bu goriisii destekler mahiyettedir.

397 es-Sekkaki, Miftahu’I-Uliim, 36.
398 es-Sekkaki, Miftahu I-Uliim, 39.




Bu baglamda Sekkaki’nin eserine segtigi ismin de yukarida agiklanan ilm u’l-
edeb diisiincesiyle uyumluluk arz ettigini belirtmek yerinde olacaktir. Zira Miftahu’l-
ulum, ilimlerin anahtar1 anlamina gelmektedir. Dikkat edilecek olursa ilim kelimesi
tekil degil ¢ogul formda kullanilmistir. Ancak Miftdh/anahtar kelimesi tekil formdadir.
Dolayisiyla Sekkaki’nin s6z konusu isimlendirme ile tek bir anahtarin -ilm u’l-edeb-
biitlin ilimlerin kapisini agacagi iddiasinda oldugunu diistinmek miimkiindiir.

Yine eserin ismindeki ilimlerden maksadin dil ilimleri olabilecegi de gbz oniine
alinmalidir. Zira her ne kadar Sekkaki ilm u’l-edebi bilmek ile diger ilimleri bilmek
arasinda yukarida bahsi gegen karsilikli irtibata isaret etse de eserinde diger ilimlerin
ne oldugunu acik¢a ifade etmemistir. Oyleyse ‘dil’ ilimlerinin anahtar1 seklinde de
anlagilabilecek bu isimlendirmede esas olan miiellifin, birden ¢ok ilmin bir tek anahtari

oldugu iddiasini 6ne siirmesidir.

Miftdhu'lI-Uliim’un Ilimleri

Sekkakinin ilm u’l-edeb kavrami ¢ergevesinde dile dair tiim ilimleri, liigat ilmi
harig, bir biitlin olarak sistematize ettigi agiklanmisti. Bunu yaparken onun, s6z konusu
ilimleri bir arada tedvin edip kayit altina alma gayesinin yani1 sira bu ilimlere bagimsiz
bir disiplin olarak ilmi hiiviyet kazandirma gayesinde oldugu aciktir. Bu nedenle o,
sadece ele aldig1 dil ilimlerinin konularin1 ve sinirlarini belirlemekle kalmayip ayni
zamanda tanimlarini da yapmaya calismistir. Dolayistyla Sekkéakinin dile dair ilimleri
hangi gayelerle ve nasil bir yontemi takip ederek taksim ettiginin izahinin ardindan bu

ilimlere yaptig1 tanimlarin bilinmesi yerinde olacaktir.

Sarf ilmi

Sarf ilmi, kadim dilciler tarafindan uzun bir siire nahiv ilminin bir pargasi olarak
goriilmiistiir. Bu nedenle basta Sibeveyhi olmak {izere birgok nahiv alimi tarafindan
kaleme alinan erken donem nahiv kitaplarinda sarf ilminin meselelerine dair detayl
aciklamalar bulmak miimkiindiir. Erken donemde sarf ilmi bagimsiz bir disiplin olarak
goriilmedigi i¢in konular1 da daginik bir sekilde ele alinmistir. Giliniimiize ulasan ilk
miistakil sarf kitabi, EbG Osman el-Mazini’nin (6. 249/863) et-Tasrif isimli eseri olsa

da sarf ilminin nahiv ilminden ayrilmasi, genel olarak hicri {igiincii yiizyilin sonlar

hatta hicri dérdiincii yiizyila tekabiil etmektedir.>*

399 Hulusi Kalig, “Sarf”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, ts.).




Sekkaki, kitabim telif etme gayelerinden biri olan dil ilimlerine ilmi hiiviyet
kazandirma gayesine matuf olarak ele aldigi tiim ilimleri akli teselsiile uygun bir
bicimde tanim ve taksimlerini yaparak agiklamistir. Bunu yaparken o, ikinci gayesi olan
dil ilimlerini biitiinsel bir yaklasimla bir arada tedvin etme gayesine ulagmaya
caligmaktadir. Onun bu noktadaki hassasiyeti, ele aldigi her bir konuyu izah etmede
takip ettigi ilmi iislupta acgikca goriilmektedir. Hal boyle olunca Sekkaki hem kisaca
Ozetlenen ilmi hassasiyeti hem de hicri yedinci yiizyilda sarf ilminin yaygin olarak
nahiv ilminden bagimsiz bir disiplin olarak kabul gérmesi dolayisiyla sarfi, miisatkil
bir ilim olarak ele almistir. Bu nedenle o sarf ilminin tanim ve taksimini yapmuis,
konularini belirlemis ve onu gayesine uygun bir bicimde agiklamistir.

Sekkaki, daha once belirtildigi lizere Miftah in konusunu ilm u’l-edeb olarak
belirlemisti. Ilmu’l-edeb bashig: altinda ele alinan ilk bdliim sarf ilmine dairdir. Zira
sarf ilmi, en genel ifadesiyle, miifret veya miifret hiikmiinde olan kelimeleri
icermektedir. Sekkaki, ilmi Gislup geregi sarf ilminin, telif veya telifin mukteza-1 hale
uygunlugunu inceleyen diger ilim dallarindan once ele alinmasi gerektigini
diisiinmektedir. Bu nedenle o, kitabinin ii¢ ana kismindan ilkini, sarf ilmine tahsis
etmistir.**

Sekkaki, kitabinin sarf ilmini konu edinen birinci kismini {i¢ ana boliime
ayrrmigtir. Buna gore birinci boliim, sarf ilminin hakikatinin agiklanmasina diger bir
ifadeyle tanimimin yapilmasina yoneliktir. Ikinci boliim, sarf ilmine nasil ulasilacag
dolayisiyla harflere ve kelimelerin heyetlerine dair bilgilerin nasil elde edilecegi
hakkindadir. Ugiincii boliim ise sarf ilminin yeterliligi seklinde isimlendirilmistir. Bu
boliimde o, sarf ilmine dahil oldugunu diisiindiigii ancak ilk iki boliime dahil etmedigi
meseleleri ele almistir.*°! Miiellif, her bir boliimii kendi icerisinde bir¢ok fasil ve de
nevilere ayirmak suretiyle detayli bir taksime tabi tutmustur.**?

Sarf ilmi, temelde kelimeyi konu edindigi i¢in Sekkaki, bu ilmin tanimini
yapmadan 6nce kelimenin tanimin1 yapmis ve onun isim, fiil ve harf seklindeki ti¢lii

taksimini agiklamistir. Ardindan sarf ilmini, dilin vdzi'’t tarafindan vaz’ esnasinda

gozetilen itibarlari, miinasebetler ve kiyaslar cihetinden incelemek?” seklinde

tanimlamistir. Buna gore sarf ilmi, dilin en kiiglik yapis1 olan kelimelerin bigimsel

400 es-Sekkaki, Mifidhu’'l-Ulim, 40.
401 es-Sekkaki, Mifidhu’'l-Ulim, 41.
402 es-Sekkaki, Miftahu 'l-Ulim, 41-123.
403 es-Sekkaki, Mifidhu’'l-Ulim, 42.




boyutuyla iliskilidir. Kelimeler, vaz’a uygunlugu cihetiyle incelenip buna kiyasla
tiiretilir. Bu baglamda kelimenin yapis1 esas alinir, anlamsal boyutu degil. Diger bir
deyisle sarf ilmi, kelimelerin yapisal 6zelliklerini ve bu yapilara uygun bir sekilde yeni
kelime tiiretilmesinin yollarim1 inceler. Bu nedenle sarf s6z konusu oldugunda
kelimenin karsisina vaz’ edildigi anlam dikkate alinmaz. Zira bu, liigat/sozliik ilminin
konusudur.

Sarf ilminin gayesi ise kelimede veya miifret ifadelerde hataya diigmekten

sakindirmaktir.*** Kelimenin tiim dogru formlarinin bilinmesi durumunda bu formlara

uymayan kullanimlar yanlis kabul edilecektir. Dolaysiyla sarf ilmi sayesinde herhangi
bir kelime hakkinda dogrudur ya da yanhistir seklinde kesin bir hiilkme varmak
miimkiindiir. Ne var ki kelime boyutunda hatadan korunmus olmak dilin dogru bir
sekilde kullanilacagi anlamina gelmez. Kelimelerin nasil bir sistemle bir araya getirilip
bir terkip olusturulacaginin da bilinmesi gerekir. Bu nedenle dilin bir sonraki agsamasi
olan ciimle terkibinin nasil yapilacagi sorusu giindeme gelmektedir. Bu noktada nahiv

ilmi devreye girer.

Nahiv Ilmi

Nahiv ilmi, kadim dilciler tarafinda genel olarak Arap grameri seklinde
algilanmigtir. Bu nedenle ilk nahiv kitab1 olan Sibeveyhi’nin el-Kitab’1 basta olmak
iizere klasik donemde yazilan eserlerin ¢ogu sarf, istikak, karat, lehce farkliliklar1 vb.
cesitli konulara dair genis bilgiler barindirmaktadir. Klasik dénemde nahvin anlami
bazi alimler tarafindan o kadar genisletilmistir ki nahiv, yukarida zikredilen ilimlerin
yan1 sira meani ve beyan gibi belagat ilimlerini de kapsar hale gelmistir. Ne var ki
zamanla nahvin sinirlart daralmis ve konulari belirginlesmeye baslamistir. Nahve
glinlimiize ulasan dar standart seklinin verilmesinde Sekkakinin etkisi biiyiik
olmustur.*%

Sekkaki kelimelerin bir araya gelerek olusturduklar terkipleri inceleyen nahvi,
ilmu’l-edeb’in ikinci kisminda ele almistir. Bu kismi temelde iki bliime ayiran miellif,
ilk boliimde nahvin tanimin1 yapmis ikinci boliimde ise konularini tespit ve tedvine
yonelmistir. Sekkakiye gore nahvin 1- kabil, 2- fail 3- eser, seklinde ii¢ ana konusu

vardir. Bu nedenle o, ikinci boliimii zikredilen konulara isnaden {iglii bir taksime tabi

0 es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 39-40. .
405 {smail Durmus, “Nahiv”, TDV Isldm Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalari Merkezi, ts.).




tutmustur. Nahvin ana konularim1 isimlendirirken dilcilerin genel olarak kullandigi
terimleri kullanmayan Sekkaki, kendi kullandig1 terimlerin dilcilerin kullandigi hangi
terimlere karsilik geldigini bizzat agiklayarak konunun anlagilmasinda meydana
gelebilecek muhtemel bir terim karmasasinin 6niine gegmeye ¢alismistir. Buna gore 1.
kabil murib’e, ii. fail amil’e iii. eser ise irab’a karsilik gelmektedir.**®

Sekkaki, bil ki nahiv ilmi, Arap kelaminin istikra (tiimevarim) yontemiyle elde
edilen dlciitlerinden ve bu olciitler iizerine insa edilen kurallarindan hareketle
ctimlenin asil manasini mutlak bir bicimde ifade edebilmek icin kelime terkibinin
keyfiyetinin bilgisine yonelmen béylece séz konusu keyfiyet bakimindan kelimelerin

terkibinde hatadan sakinmandir.?"’

seklindeki ifadelerle nahvi tanimlamaktadir.

Buna goére nahiv ilminin ilk ve oncelikli gayesi kelime terkibinde hataya
diismekten sakindirmaktir. S6z konusu gayenin gergeklesmesi igin, Arap dilinin
tiimevarim yontemiyle incelenmesi ve bu yolla elde edilen kurallarin belirlenmesi
gerekmektedir. Zira terkiplere iliskin kural ve kaidelerin belirlenmemesi halinde
herhangi bir terkibin diger bir ifadeyle herhangi bir climlenin dogru bigimde kullanilip
kullanilmadiginin bilinmesi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla Sekkakiye goére nahvin
konu edindigi terkipler hakkinda dogru ya da yanlis seklinde bir hilkme varmak
miimkiindiir. Ve bu noktada 6l¢iit, Arap kelamindan elde edilen kural ve kaidelerdir.*%
Bu hususun 6nemi nahiv ilminin meani ilmiyle birlikte ele alinmasi durumunda daha
iyi anlasilacaktir. Nitekim Sekkaki, zikrettigimiz husus iigtincii kissmda meani ilmini ele

aldigimiz zaman daha anlasilir hale gelecektir diyerek ilgili konunun 6nemine isaret

etmistir.

Meani ve Beyan ilimleri

Sekkaki, Ciircani’nin Deldilu’l-i’caz adli eserinde ele aldigi konulari meani,
Esraru’l-belaga’sinda ele aldigi meseleleri de beyan olarak isimlendirip miistakil
ilimler olarak ele alan ve boylece belagat ilminin giiniimiize ulagan sistematik yapisin
olusturan ilk kigidir. O, s6z konusu iki ilmin disinda kalan belagi konular1 da
muhassinat seklinde adlandirmak suretiyle belagata dahil etmistir. Daha sonra ilk defa

Bedreddin ibn Malik (6.686/1278) tarafindan bedi’ olarak isimlendirilecek bu konulari

406 es-Sekkaki, Mifidhu’l-Ulim, 126.

407 es-Sekkaki, Mifidhu’l-Ulim, 125.

408 William Smyth, “Beldgat Ilmi’nin Standart Hale Gelen Diizenlenisi ve es-Sekkaki’nin
Miftahu’l-Ulim’u”, ¢ev. Abdullah Yildirim, Sarkiyat Mecmuast 22 (2013), 221.




belagatin liciincii sacayagi seklinde sistematize eden ilk kisi yine Sekkaki’dir. Miftah’in
en onemli sarihlerinden olan Kazvini (6.739/1338), zikredilen bu {g¢lii taksime
giiniimiize ulasan standart seklini vermistir.*%’

Sekkaki, eserinde meani ve beyan ilimlerinin her birinin tanimlarin1 yapmas,
konularin1 tanzim etmis ve gayesini belirlemistir. Boylece o, s6z konusu ilimlerin
bagimsiz bir ilmi disiplin hiiviyeti kazanmalarini saglamistir. En ¢ok bu yoniiyle s6hret
bulan Miftah’in sadece {igiincii boliimiine dair ¢ok sayida serh, hasiye ve telhis kaleme
alinmistir.*'® Ne var ki Sekkaki’nin meani ve beyan ilimlerini miistakil birer ilmi

disiplin seklinde sunmasini, belagat ¢alismalarini edebi zevke dayali bir sanat olmaktan

cikarip tanim ve taksimlerle dolu bir kurallar biitiinii haline getirdigi iddiasiyla tenkit

edenler de olmustur.*!' Bu baglamda bildirinin konusuyla ilgili olmadig1 igin bu

kadariyla yetinip miiellifin zikredilen ilimleri nasil tanimladiginin ve bu sayede ilmu’l-
edeb’in biitiinliikli yapisimt ne sekilde kurguladiginin izahina gegilmesi uygun
olacaktir.

Sekkaki meani ilmini, kelam terkiblerinin/sézdiziminin anlamsal ozelliklerini ve
bu ozelliklere iliskin istihsan vb. durumlarini, kelamin muktezd-1 hale mutabakati

noktasinda hatadan sakinmak gayesiyle incelemek?!?

seklinde tanimlamistir. Diger bir
deyisle meani sozii, soziin sOylendigi ortama, yere, zamana ve sdyleyenin niyetine
uygunlugu baglaminda ele almaktadir. Dolayisiyla meani ilmi agisindan bir terkibin
dogru ya da yanlis kabul edilmesindeki 6l¢iit nahivde oldugu gibi Arap kelamindan
hareketle elde edilen kural ve kaideler degildir. Zira zaten bir terkibin meani ilminin
konusu olabilmesi i¢in oncelikle kelime ve terkip noktasinda dogru olmasi diger bir
ifadeyle sarf ve nahiv ilminin degerlendirmesinden ge¢mis olmasi gerekir.

Meani ilmi agisindan bir soziin dogru olarak degerlendirilmesindeki 6l¢iit, o
sozlin  sOylendigi  ortama, yere, =zamana ve  sOyleyenin  niyetine
mutabakati/uygunlugudur. Ne var ki zikredilen hususlarin her biri degiskendir.

Dolayistyla muhatabin, miitekellimin s6z konusu unsurlara mutabakati saglayip

saglamadigini net bir sekilde belirlemesi miimkiin degildir. Hal bdyle olunca meani

409 Siikri el-Mebhit, el-Istidlalii’'I-Beldgi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Cedid el-Miittehide, 2010), 93-
95.

410 Detayl bilgi igin bkz.Smyth, “Bir Yorum Geleneginde Tartisma”, 166-176.

41 Matllb, el-Beldga inde’s-Sekkdki, 115-153; Ahmed Matlib, el-Kazvini ve Siiriihii’'t-Telhis
(Bagdad: Mektebetii’n-Nehda, 1967), 18-19.

42 es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, 247-; gev. igin bkz. Asana, Sekkdki'nin Miftahu’l-uliim Adl
Eserindeki Ilmu’I-Istidldl Bahsinin Tahlili, 52.




413

ilminin konusu olmas1 durumunda kelam/s6z i¢in dogrudur ya da yanhistir **°seklinde

kesin bir hitkme varilamaz.*!'4

Ozetle nahiv ve meani ilimlerinin her biri séz terkiplerini inceledigi halde Sekkaki

bu iki ilmi, i. s6z terkiplerini ne bakimdan inceledikleri ve ii. s6z terkiplerine verdikleri
hiikiimlerin dogruluk dereceleri yoniiyle ayirmak suretiyle birbirinden bagimsiz
miistakil birer disiplin olarak ele almay1 basarmistir.

Beyan ilmine gelince Sekkaki onu, kelamin istenilen manaya mutabakati
noktasinda hatadan sakinmak gayesiyle bir manayr o manaya delatinin agikligi ve
kapalilig1 degisecek sekilde farkli yollarla ifade etmeyi bilmektir bigiminde
tanimlamistir. Bu baglamda dikkat edilmesi gereken husus, tek bir manay1 o manaya
daha az ya da daha fazla delalet eden farkli iisluplarla ifade etmenin vaz’i delaletle
miimkiin olmayacagidir. Bu nedenle miiellif, beyan ilmini aciklamadan 6nce delalet
cesitlerini zikretmistir. Delalet ¢esitlerini ifade ettikten sonra o, beyan ilminin alanina
giren tesbih, mecaz, istiare ve kindye gibi konularin hepsinin akli delalet yoluyla
bilinebilecegini vurgulamistir. Ona gore zikredilen bu konular, manalar arasinda
kurulan miilazemet iligkilerine dayanmalar1 bakimindan beyan ilminin inceleme
alanina girmektedir.*!®> Diger bir deyisle beyan ilminde ele alinan konularm bir arada
incelenmesini saglayan sey, manalar arasindaki miilazemet iligkisidir.

Sekkaki’ye gore beyan ilmi, meani ilminden ayr diisliniilemez. Hatta beyan,
meani ilminin bir par¢asidir. Oyle ki bu ikisi arasindaki iliski miifred ve miirekkeb
iliskisine benzetilebilir. Nasil ki miifret bilinmeden terkip olusturmak miimkiin degilse

meani ilmini bilmeden de beyan ilmini 6grenmek miimkiin degildir.*!®

Istidlal ilmi
Sekkaki’nin ilm u’l-edeb cercevesinde ele aldigi bir diger ilim, ilmu’l-istidlal’dir.
O, ilmu’l-istidlal’1 kelam terkiplerinin/sézdizimsel formlarin istidlali (akil yiiriitmeye

417 seklinde tanimlamistir. Miftdh’1 temelde ii¢ ana kisma

dayal) ozelliklerini bilmektir
ayiran Sekkaki, s6z konusu kisimlarda ele aldig: ilimlerin tanimlarini yaparken bu

ilimlerin gayelerini de agik bir sekilde zikretmisti. Ancak o, kitabin ana kisimlarindan

413 es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 249.

414 Smyth, “Belagat {lmi’nin Standart Hale Gelen Diizenlenisi ve es-Sekkaki’nin Miftahu’l-
Ulim’u”, 220-222.

415 es-Sekkaki, Miftahu’'I-Ulim, 437-438.

416 es-Sekkaki, Mifidhu’'l-Ulim, 249.

47 es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, 544-; gev. igin bkz. Asana, Sekkdki'nin Miftdhu’l-uliim Adh
Eserindeki Ilmu’I-Istidldl Bahsinin Tahlili, 52.




biri olmayip meani ilminin tamamlayicis1 olmasi miinasebetiyle ele aldigi istidlal ilmini
tanimlarken bu ilmin gayesini ifade etmemistir. Bu durum onun, istidlal ilmini bizzat o
ilmin gayesine hizmet etmek amaciyla degil bilakis meédni ilminin gayesini
gerceklestirmesine matuf olarak ele aldig1 seklinde yorumlanabilir.

Sekkaki’nin medni ve beyan ilimlerinin, ciimle terkiplerinin ozelliklerini ve mana
ifadelerini bilmek oldugu ve bu sayede, zekdn yettigi dlgiide, soziin makamlarinin
hakkint vermeye ulasildigint anlar ve istidlal makaminin soziin diger makamlarina
nispetle bir biitiiniin par¢asi/dali mahiyetinde oldugunu bilirsen, istidlali ciimle
terkiplerini ve bunlarin ozelliklerini bilmenin, meani ve beydn ilimleri ile ugrasanlar

icin gerekli oldugunu da bilirsin. Hal boyle iken medni ve beyan ilimlerini incelerken

bunlarin biitiiniine dahil olan bir seyi bélmemeliyiz*'® seklindeki ifadeleri bu yorumu

destekler mahiyettedir.

Bu baglamda Sekkaki’nin, ilm u’l- istidlal adiyla mantig1 dil ilimlerinin konusu
haline getirmesi bakimindan bir ilk oldugunu ifade etmek gerekir. O, her ne kadar s6z
konusu baglik altinda esasinda mantik konularini ele almig olsa da hem tislubu hem de

gayesi bakimindan dilbilimei kimligini korumustur. 4!

Siir Ilimleri

Sekkaki, meani ve beyan ilimlerinin tamamlayicis1t mahiyetinde son olarak siir
konusunu ele almistir. Ona gore siir, arGz ve kafiye gibi konularin incelenmesi, hem
zikredilen bu iki ilmin tamamlanmasi hem de genel olarak ilmu’l-edeb’e dahil
olabilecek ilimlerin eksiksiz bir sekilde telif edilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
Zira sarf, nahiv, meani ve beyan ilimleri esasinda mensur ifadeleri konu edinirken; arQiz
ve kafiye manzim ifadeleri icermektedir.*?

Siirden maksadin ne olduguyla ilgili ¢esitli goriisleri ifade ettikten sonra Sekkaki
bu goriislerden hareketle siirin, kasitlt bir sekilde vezinle soylenen soz seklinde
tanimlanabilecegini ifade etmistir. Ardindan arGz ve kafiye konularini detayli bir
taksime tabi tutarak incelemistir. Boylece kelamin i. yapisal, ii. anlamsal ve iii. istidlali

ozelliklerinin yani sira iv. bicimsel 6zelliklerini de ele almay1 basarmistir. Dolayisiyla

Sekkaki, eserinde boyle bir miitemmime agmak suretiyle mensir veya manzum olsun

418 es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 532-533; cev. i¢in bkz. Asana, Sekkdki’nin Miftdhu’l-ulivm Adl
Eserindeki Ilmu’I-Istidldl Bahsinin Tahlili, 52.

419 Detayh bilgi igin bkz. Asana, Sekkdki'nin Mifidhu l-ulim Adli Eserindeki Ilmu’l-Istidlal
Bahsinin Tahlili.

420 es-Sekkaki, Mifidhu’'l-Ulim, 616.




dile gelen tiim ifade big¢imlerini ilm u’l-edeb basligi altinda bir araya getirerek dil
ilimlerini biitiinsel bir yaklagimla ele almada takip ettigi yonteme farli bir boyut

kazandirmistir.

Sonuc¢
Maddeler halinde ifade etmek gerekirse

a-Miftahu’l-ulum’un konusu ilm u’l edeb seklinde belirlenmistir. Ilmul edeb dile

dair tiim ilimleri iceren iist bir baslik mahiyetindedir. Ilmu’l edebin gayesi, Arap dilinde

hataya diigmekten sakindirmaktir. Miiellif, eserinin konusunu ve gayesini zikredilen
sekilde belirlemek suretiyle dile dair tiim ilimleri tek bir amaca hizmet etmek iizere
tavzif etmeyi ve biitlinsel bir yaklagimla birbirine irtibatlandirmay1 basarmistir.

b-Miftahu’l-ulum’da Sekkaki’nin temelde iki gayesi vardir: ii. Kendisine kadar
gelen dilbilim birikimini sistemli ve biitiinsel bir sekilde tedvin edip kayit altina almak.
i1. Farkli ilimler igerisinde daginik bir bi¢imde incelenen belagat konularini bir araya
getirip tanim, taksim vb. belirlemek suretiyle miitekamil bir disiplin haline getirmek

c-Sekkaki, ilm u’l-edebin i¢inde ele aldig1 ilimler arasinda hiyerarsik bir yap1 esas
almistir. Bu nedenle o, her bir ilmi bir sonraki ilmin bilinmesi i¢in bir asama seklinde
kurgulamistir. Dolayisiyla Miftahtaki konular 6nem sirasina gore degil, oncelik sirasina
gore kaleme alinmistir.

d- Sarf ve nahiv ilimleri i¢in kelimenin ve kelamin tiime varim yontemiyle elde
edilen gramatik yapilarina kiyasla kesin bir sekilde dogrudur veya yanlistir seklinde bir
yargiya varilabilir.

e- Meani ve beyan ilimleri bakimindan herhangi bir kelam/s6z icin kesin bir
sekilde dogrudur veya yanlistir seklinde bir yargiya varilamaz. Kelamin bu asamasinda

kesin degil miimkiin dogrular vardir.
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OZET

Diisiince tarihinde Onceleri biitlinciil goriiniim sergileyen bilimler, zaman
igerisinde birbirinden ayrilan ve 6zerk alanlarini ilan eden, kendi 6zel metodolojileri
cercevesinde gelisme gosteren bir goriiniim sergilemektedirler. ilk Caglardan itibaren
Ozellikle branglasmanin heniiz baslamadigi donemlerde i¢ ice gelisen ve birbirilerine
kaynaklik eden bilimler arasindaki iliski, branglasmanin yasandigi giinlimiizde de
devam etmektedir. Gliniimiiz diinyasinda bilimler arasinda yasanan etkilesim, 6zellikle
sosyal bilimlerde biitiinciil bakis a¢isinin yakalanmasi, diinya sorunlarinin genis
perspektifle ele alinmasi ve farkli ¢6ziim yollar1 bulunmasina olanak saglamaktadir.
Baska bir deyisle disiplinlerarasi ¢alismalar, farkli bilim alanlarindaki sorunlarin
¢cozlimiine yonelik olumlu yonde katkilar saglamaktadir.

Disiplinlerarasi ¢alismalarin 6nemine deginen Aristoteles, bireyin tek bir alanda
uzmanlasarak kendisini sinirlamamasi ve tiim disiplinlerden beslenerek kendini
gelistirmesi gerektigini vurgular. Bu diisiince, entelektiiel bir tutumla diinya ve toplum

sorunlarin1 ele alan filozoflarin ayni zamanda iyi bir bilim insan1 olmalarinin

nedenlerine ydnelik ipucu vermektedir. Bu baglamda ilk Caglardan giiniimiize degin

gerek bilimsel gerekse sosyal alanda yasanan gelismelerin, farkli disiplinlerin ortak
caligmalariyla beraber daha verimli hale geldigi ve diinya sorunlar1 karsisinda daha
¢ozlimcili goriiniim sergiledigi sdylenebilir. Bir disiplinde kullanilan bilgi, yontem ve
araglar, bir diger disiplindeki soru(n)larin ¢éziimiine katki saglayabilir ve boylelikle
biitlinciil bir bakis agis1 gelistirilebilir. S6z gelimi, Kuhncu bakis agistyla bilim tarihi,
bilimin birikimsel gelisim siirecinin kronolojik yazimi degil, bilimsel etkinligi kendi
zamanindaki baglamlarla beraber ele alan bir disiplindir. Dolayistyla bilim tarihi hem
sosyal bilimlerin diger alt disiplinleriyle hem de doga bilimleriyle siirekli etkilesim
i¢indedir.

Konuyu 6rnekle destekleyecek olursak; bilim tarihinin gelisim seyrini etkileyen

Karahan Tepe ve Gobekli Tepe gibi arkeolojik buluntular disiplinlerarasi ¢aligmalarla
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ele alindig1 6lglide bilim tarihi, insanlik tarihi ve sosyal bilimler tarihine 151k tutacaktir.
S6z gelimi, Gobekli Tepe’de bulunan dikilitaslarin matematik hesaplamalarla
yapilmasi, kazi alaninda bugday kalintisina rastlanmasi, dikilitaglar tizerindeki
cizimlerin anlamli ifadeler olmasi vb. kazi sonuglari, ancak doga bilimleri, sosyal
bilimler ve sembol bilimleri gibi birgok disiplinin is birligiyle dogru degerlendirilebilir.
Dolayisiyla bilimin gelisim siireci hem doga bilimleri hem de o doneme 1s1k tutan
sosyal bilimlerdeki disiplinler 15181nda tespit edilebilir.

Sosyal bilimlerdeki disiplinlerarast ¢aligmalar sadece bu alanlarda degil tip ve
saglik alanlariyla da birbirini besleyen ve gelistiren goriiniim sergilemektedir. Antik
Yunanli hekim Galen’in “en iyi hekim ayni zamanda iyi bir filozoftur” sdylemi,
bilimlerdeki biitiinciil yaklasimin Onemine isaret etmektedir. Bu baglamda tip
alanindaki c¢aligmalarin toplumsal sahadaki sosyolojik ve psikolojik etkileri,
disiplinleraras1 bir yaklasimla tam anlamiyla ortaya konabilir. Saghk alaninda bir
hastaligin nedenleri teshis edilirken psikoloji, sosyoloji ve felsefe gibi disiplinlerden
yararlanilmasi, teshis ve tedavi siirecini olumlu yonde etkileyebilir. Yine ayni baglamda
teknoloji  bilimlerindeki gelismeler ve bu gelismelerin toplumsal getirileri

disiplinlerarasi ¢aligsmalar 1s181nda degerlendirildiginde daha saglikli sonuglar verebilir.

Iste, bu calismadaki temel amag da disiplinleraras1 ¢alismalarin bilimlerde, daha dzele

indirgedigimizde sosyal bilimlerde bilgi biitiinliigiine katkida bulunabilecegini ve

diinya soru(n)lar1 karsisinda daha ¢6ziimcii yollar iiretebilecegini gostermektir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Bilimler, Bilgi Biitlinliigii, Disiplinlerarasilik, Bilim

Tarihi, Sosyal Bilimler Tarihi.




THE IMPORTANCE OF INTERDISCIPLINARY STUDIES IN
INFORMATION INTEGRITY IN THE SOCIAL SCIENCES

Ars. Gor. Zohre YUCEKAYA™

ABSTRACT

The sciences, which previously used to have a holistic approach in the history of
thought, have transformed into a form separating from each other over time and had
their autonomous fields, developing within the framework of their unique
methodologies. The relationship between the sciences, each of which has been
developing within the other since the early ages, especially during the periods when
branching did not begin, and which functioned as the resources for others, continues
today when branching has become common. The interaction between sciences in
today's world, especially in social sciences, makes it possible for us to capture a holistic
point of view, handle the world's problems from a broader perspective and find different
solutions to the handled problems. In other words, interdisciplinary studies positively
contribute to the solution of problems in different fields of science.

Highlighting the importance of interdisciplinary studies, Aristotle emphasized
that individuals should not limit themselves by specializing in a single field and should
develop themselves by feeding on all available disciplines. This thought gives an idea
of the reasons why philosophers dealing with the problems of the world and society
adopting an intellectual attitude are also considered good scientists. In this context, it
could be claimed that the developments in the scientific and social fields, beginning
from the early ages to the present day, have become more efficient with the joint work
of different disciplines and have adopted a more solution-centred approach to finding
solutions to the world problems. The knowledge, methods and tools used in one
discipline can contribute to the solutions to the problems and questions in another
discipline and thus a holistic perspective can be developed. For example, from Kuhncu's
point of view, the history of science is not a chronological flow of the cumulative

development process of science, but a discipline that considers scientific activities
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together with the contexts of their own time. Therefore, the history of science is in
constant interaction both with other sub-disciplines of the social sciences and the natural
sciences.

As an example; archaeological antiques such as Karahan Tepe and Gobekli Tepe,
which have affected the developmental flow of the science history, will shed light on
the history of science, human history and the history of social sciences only with the
help of interdisciplinary studies. For example, the fact that the obelisks found in
Gobekli Tepe were subject to some mathematical calculations, that wheat remains were
found in the excavation area, that drawings on the obelisks were found to be meaningful
expressions, etc. can only be evaluated correctly with the cooperation of many
disciplines such as natural sciences, social sciences and symbol sciences. Therefore, the
process of scientific development can be examined in the light of the natural sciences
and social sciences that shed light on that period.

Interdisciplinary studies in the social sciences feed and develop each other not
only in these areas but also in the fields of medicine and health. The ancient Greek
physician Galen said “the best physician is also a good philosopher”, which points to
the importance of a holistic approach to the sciences. In this context, the sociological
and psychological effects of studies in the field of medicine on the social field can be
fully revealed by adopting an interdisciplinary approach.

When diagnosing the causes of disease in the field of health, the use of disciplines
such as psychology, sociology and philosophy can positively affect the diagnosis and
treatment process. In the same context, advances in technological sciences and the
social benefits of these developments can give more reliable results when evaluated in
the light of interdisciplinary studies. The main purpose of this study is to reveal that
interdisciplinary studies can contribute to the integrity of knowledge in the social

sciences when reduced to more specific areas in the sciences and produce more

problem-solving ways in the solution to world problems.

Keywords: Social Sciences, Information Integrity, Interdisciplinarity, History of

Science, History of Social Sciences.




Giris

Tarihsel siirecte toplumsal, bilimsel, sosyal, kiiltiirel, psikolojik, teknolojik vb.
alanlarda yasanan degisimler ve gelisimler, bu alanlarda yapilan ¢alismalarda da
degisikligi gerekli kilmaktadir. Giiniimiizde bir¢ok sosyal fenomen, meydana geldigi
ortam ve kosullara bagli olarak farkli ampirik goriinlim sergilemektedir. Sosyal

fenomenlerin bu farkli goériiniimleri ve karmagik yapisi disiplinlerarast ¢aligmalara

duyulan ihtiyact artirmaktadir.**! Tek disiplinli yaklasimlar giiniimiiz sorunlarmin

karmasik dogasini en temel diizeyde aciklama gayesi i¢inde olsa da*?

siirekli degisen
ve doniisen karmasik diinya sorunlar1 karsisinda kendilerini yenileme ve eksiklerini
giderme bakimindan yetersiz kalabilmektedir.*** S6z gelimi bir disiplin, arastirma
sirasinda konuya yonelik anomalileri gdrmeyebilir. Bu baglamda bir konunun
arastirilmasinda ortaya ¢ikan sorunlari baska bir disiplin gérebilir ve sorunun ¢éziimiine
katki saglayabilir. Ornek verecek olursak; Sovyet-Amerikan Soguk Savasimi tiim
yonleriyle ele almak ve kavramak isteyen bir arastirmaci, konuyu tek bir disiplin
perspektifiyle incelediginde bu savasa yonelik biitlinciil bir bilgiye ulasamayabilir.
Oysaki disiplinlerarasi ¢alismalar yoluyla bu karmagik konu tiim yonleriyle ele alinarak
biitiinciil bir bakis acis1 saglanabilir. ***

Disiplinleraras1 ¢aligmalar, disiplinlerin problem ¢6ziimiinde eksik kaldigi
yonleri telafi etmesi yoniiyle hiyerarsik bir is boliimiine de isaret etmektedir.
Disiplinlerin is birligiyle doga bilimleri ya da miihendislik vb. alanlarda arastirma
disinda birakilan sosyal faktorlerle de iliski kurulmasi, ancak disiplinlerarasi ¢calismalar

yoluyla miimkiin goriinmektedir.**

Bu nedenle karmasik diinya sorunlarinin
¢oziimiinde bilimlerin sadece belirli bir arastirma tiiriinii benimsemek yerine
disiplinleraras1 ¢alismalar yapmas1*?® diinya sorunlar1 karsisinda daha ¢oziimcii ve

biitlinciil bir bakis acisinin gelistirilmesine olanak saglamaktadir. Calismanin temel
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amaci da sosyal bilimlerde disiplinlerarasi ¢aligmalarin 6nemine ve degisen diinya
sorunlarini  ¢dzme noktasinda farkli disiplinlerin ortak ¢alismalariyla bilgi
biitiinliiglinlin saglanabilecegine vurgu yapmaktir.

Kavramsal ¢ergevede Disiplinlerarasilik; karmasik bir sorun/konu hakkinda ortak
bir anlayis ya da biitiinciil bakis ag¢is1 olusturmak i¢in birgok disiplinin kendi bilgi,
egitim, arastirma, teori, metot ve yontemlerini birlestirmesidir.*?” Baska bir ifadeyle
Disiplinlerarasilik, bir bilgi biitiinii olusturmak amaciyla yeni bakis acilari, kavramlar,
teoriler ve metodolojilerden yararlanarak disiplinlerin tesine gegmek,*?® disiplinler
arasinda iliskilerin biitiinciil analizini ve sentezini*® yapmaktir. Bu bakimdan
Disiplinlerarasilik, her disiplinin birbiriyle baglantili oldugu, karmasik diinya
sorunlarmin tek bir ¢dziim yolu olmadigi varsayimina dayanmaktadir.**° Buradan
hareketle disiplinlerarasiligin, toplumsal hayatin karmasik sorunlarimi ¢dzmeyle
yakindan alakal1 oldugu sdylenebilir.**!

Disiplinlerarasi arastirmalarin temel gayesi, onceden var olan kaliplar1 kirmaktir.
Baska bir ifadeyle disiplinlerarasi ¢aligmalarda temel amag, disiplinlerin 6nceden
uyguladigi yerlesik formiillerin dogrulanmasindan ziyade uygulandigi biitiin alanlari
zenginlestirmek, yeni bakis acilarmin ve formiillerin kesfedilmesine olanak
saglamaktir,*3?

Gilinlimiizde birgok uzman, iklim degisikligi, halk sagligi, kadin haklar1 vb. birgok

karmagik problemlerin farkli anlayis ve disiplinleraras1 ¢alismalar1 gerekli kildig:

konusunda hemfikirdir.*** Ciinkii disiplinleraras1 yaklasimlar politika bilimleri, kadin

caligmalari, insan saghig ve refahim etkileyen sosyal, ¢evresel, ekonomik, politik,
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teknolojik vb. faktorleri analiz etmekle beraber***

iklim degisikligi, gog, salgin ve gida
giivenligi gibi birgok sorunla nasil bas edilecegini ortaya koymaktadir.**> Dolayisiyla
bu karmasik problemlere ve sosyal fenomenlere yonelik daha kapsamli agiklamalarin
yapilabilmesi ve bilgi biitiinliigiiniin saglanmasi i¢in disiplinlerarasi ¢aligmalara ihtiyag
duyulmaktadir.**® Her disiplinin kendine 6zel formiil ve metotlar1 olmasina ragmen
disiplinleraras1 arastirmalar biitiinsel bilginin parcasini olustururlar. Bu bakimdan
bilimsel bilginin bir¢ok farkli boyutu oldugu gercegi idrak edildigi lciide her disiplinin
bilgi biitiinliigiiniin bir pargas1 oldugu ger¢egi de idrak edilecektir.*’’

Ote yandan disiplinleraras1 ¢alismalar biyokimya, ¢evresel ve beseri bilimler,
sinirbilim, disiplinleraras1 saglik bilimleri vb. yeni bilimsel alanlarin yaratilmasina
olanak saglamakta ve karmasik yapidaki bilimsel sorunlarin ¢dziilmesi ic¢in bir¢cok
farkli disiplinin yontem, teori ve &ngoriilerini birlestirmektedir.**®* Bu baglamda
disiplinlerarasi ¢aligmalarin biligsel gelisime, biitiinciil bakis agisina, soyut ve yaratici
diisiincenin gelisimine dnemli katkilar sagladig diisiiniilmektedir.**

Disiplinlerarasi ¢aligmalarin bilgi biitiinligline katkilar1 vurgulanirken bir yandan
da disiplinlerin nasil ve ne sekilde bir araya gelecegi meselesi tartisilmaktadir. Ciinkii
disiplinlerarasi ¢caligmalar, farkli disiplin gegmislerine hakim olmak, disiplinler iizerine
arastirma yapmak, ortak bir dil olusturmak vb. birtakim zorluklar barindirmaktadir.**
Her disiplin ¢alisma konusuna farkl bir soruyla yaklasir, farkli derecelerde soyutlama
ve farkli bir dil kullanmaktadir.**! Baska bir ifadeyle disiplinleraras1 calismalarda her
arastirmact kendi disiplini ¢er¢evesinde konuyu ele almaktadir. Bununla beraber de
ortaya ¢ikan farkli metot ve dillerin ortak bir paydada nasil birlestirilecegi sorunu ortaya
cikmaktadir. Bu sorunlarin asilmasi i¢in sosyal bilimler disiplinleri, disiplinlerarasi
proje ve arastirmalarda birbirlerinin bulgu, veri ve analizlerine glivenmeli, ortak etik

ilkeleri gelistirmelidirler.**> Bununla beraber uzmanlar disiplinleraras1 calismalarla

farkli bilgi alanlar1 arasinda bir kesif mantigina, karsilikli birbirini beslemeye,

problemlerin ¢dziimiine ve karsihikli iletisime kaynaklik etmelidirler.**> Buradan
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hareketle disiplinleraras1 ¢alismalarda, ortak bir hedefin olmasi, ¢alisma planinin
yapilmasi, calismadaki ilerlemenin siirekli olarak degerlendirilmesi gibi birtakim
kriterlerin gz 6niinde bulundurulmasi gerektigi sdylenebilir.**

Aslina bakilirsa felsefe, edebiyat, antropoloji, arkeoloji, tarih, cografya vb. sosyal

bilimler disiplinleri birbirleriyle siirekli etkilesim halinde**

olduklar1 i¢in sosyal
bilimlerde disiplinlerarasi ¢aligmalarda zorluklarin {istesinden gelinebilir. Ciinkii bilim,
izole zihinlerde iiretilen izole iiriinler degil, her ¢ag ve toplumun katkilariyla sekillenen
bir siirectir.**® Bilimsel diisiincenin gelisim siirecinde de her disiplin birbiriyle iliski
icindedir ve birbirine kaynaklik etmektedir. S6z gelimi edebiyatla ilgili bir¢ok arastirma
temelinde felsefeye dayanmakta, 6te yandan psikoloji arastirmalarinin cogunda biyoloji
ve matematik disiplinleri kullanilmaktadir. Bunun en giizel 6rneklerinden biri klasik
kosullanma konusundaki c¢aligmalart ile tanman Ivan Pavlov’dur. O, Oncelikle
matematik ve fizik boliimlerinde dersler alarak kendini gelistirmis ve bdylece
disiplinleraras1 ¢alismalar yaparak psikoloji alaninda énemli bir ¢igir agmustir.**” Ote
yandan Cografya disiplini, beseri ve ekonomik ¢evre, fiziki ¢cevre vb. gibi alanlarda
caligma ytiriitiirken biyoloji, arkeoloji gibi diger disiplinlerin bilgi ve yontemlerinden
yararlanmakta ve ¢alisilan konu iizerine bilgi biitiinliigii saglamaktadir.

Stirekli etkilesim halinde olan bu disiplinlerin iligkisi Antik Yunan felsefesinde

gelistirilen temel sentezin biitiinliik, baglantiilik ve bilgilerinin**® bir uzantisidur.

Ciinkii ilk Caglardan itibaren 6zellikle branslasmanin heniiz baslamadig1 dénemlerde
i¢ ice gelisen ve birbirilerine kaynaklik eden bilimler, felsefe disiplini igerisinde bir
biitlinciil goriiniim sergilemektedirler.

Antik Yunan’da birgok filozof farkli disiplinler {izerine derin arastirmalar yaparak
disiplinleraras1 ¢aligmalarin ilk 6rneklerini teskil etmektedir. S6z gelimi Aristoteles
biyoloji, fizik, zooloji, mantik, metafizik, estetik, etik, retorik, miizik, dilbilim, yonetim

ve siyaset gibi bircok konu iizerine arastirmalariyla Bati felsefesinin ilk kapsamli
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disiplinleraras1 ¢alismalarin1 yapmustir.**® Disiplinlerarasi ¢alismalara énem veren
Aristoteles, doga bilimleri ve sosyal bilimlerin dnemine dikkat ¢ekerek bireyin tek bir
alanda uzmanlasarak kendisini sinirlamamasi ve tiim disiplinlerden beslenerek kendini
gelistirmesi gerektigini ifade etmektedir.**° Bu diisiince, entelektiiel bir tutumla diinya

ve toplum sorunlarin1 ele alan filozoflarin*!

ayn1 zamanda iyi bir bilim insani
olmalarinin nedenlerine yonelik ipuglar1 vermektedir.

Ote yandan Antik Yunan’da Pisagor da disiplinlerarasi ¢aligmalara énem veren
bir filozof olarak dikkat cekmektedir. O, 6nemli felsefe tartismalar1 yapmakla kalmamis
matematik alaninda kendi adini tasiyan Pisagor teoremi ile doga bilimlerine énemli
katkilar saglamistir.**?> Ayni zamanda o, zorunlu ve evrensel olan1 kavramaya,

gercekligi rakamlar ve geometrik iligkilerin potasinda ¢6zmeye calisarak*>?

modern
bilime atfedilen bilimsel yasa diislincesinin ilk temellerini atmis ve boylece
disiplinlerarasi ¢aligmalarin en giizel 6rneklerini teskil etmistir.

Arsimet de Antik Yunan’da matematik, fizik, astronomi, miihendislik vb.
alanlarda disiplinleraras1 calismalar yapan énemli bir isimdir. Oyle ki Zilsel’e gore
Arsimet, Antik Cag’da modern doneme atfedilen bilimsel yasa kavramina yaklasan tek
diisiiniir olmasina karsin donemin el emegi ve teknolojiye yonelik 6n yargilarindan

dolay1 bu diisiincelerini ampirik olarak agiklayamamistir,*>*

Ozetle Yunan diisiincesinde branslasmanin heniiz olmadigi donemlerde

disiplinler i¢ ice gecmis biitiinciil bir goriiniim sergilerken modern donemle beraber
branslasma ve uzmanligin artmastyla ayr1 ve dzerk bir goriiniim sergilemektedirler.*>
Ozellikle 18. yiizyllda yavas yavas gelisen disiplinler, 19. Yiizyilda akademi
faaliyetlerinin artmasiyla daha da izole hale gelmistir. 20. ylizyilin ortalarinda ise

toplumsal, ekonomik ve teknolojik gelismelerle bas gosteren karmasik sorunlar,

449 p_ Ramani and M. Sikdar, “agm.”, s. 197-198.

430 Aristoteles, On the Parts of Animals, Book 1, in Great Books of the Western World (ed. Robert
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Disipliner Ayrimlar1 Yeniden Diisiinmek”, Akdeniz Iletisim Dergisi, Y1l 2011, Cilt, Say1 15, 72- 80, s.
75.
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453 Thomas J. McCormack, “On the Nature of Scientific Law and Scientific Explanation”, The
Monist, July, 1900, Vol. 10, No. 4, pp. 549-572, s. 549-550.

454 Edgar Zilsel, Diederick Raven, Wolfgang Krohn & Robert S. Cohen, The Genesis of The
Concept of Physical Law, in The Social Origins of Modern Science (Ed. Raven, D., Krohn, W., Cohen,
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Mauro Dorato, “The Software of the Universe: An Introduction to the History and Philosophy of the
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disiplinleraras1 g¢aligmalara duyulan ihtiyac1 artirmistir.*® Ozellikle 20. yiizyilda
pozitivizmin etkisiyle birlestirilmis bilime ulagsma gayesi ve bilimsel faaliyetlerde her
disiplinin mutlak bir bilim dili kullanmas1 gerektigi fikri, insanin kiiltiirel, sosyal ve
psikolojik etkenlerden izole edilmis ve tiim metafizik 6gelerden dislanmis bir bilim
anlayisim 6ne c¢ikarmustir.*’ Iste, bilimlerdeki parcalanma ve uzmanlasmanin
sinirsizligi epistemolojik anarsiye yol agacagi kaygisini artirmis ve bilimlerdeki
parcalanmaya care bulmak i¢in disiplinlerin yeniden bir araya gelmesi tesvik edilmeye
baslanmistir. Bu baglamda Disiplinlerarasilik diisiincesi, bilgi tarihinde yol gosterici
egilimlerinden biri olmustur.*8

Giliniimlizde ise degisen ve gelisen diinya diizeninde bilimlerde biitiinciil
yaklagimin saglanmasi ve karmasik problemlerin ¢oziimii i¢in egitim programlarinda
parcal1 bir goriintii olusturan disiplin merkezli egitimden bilgi biitiinliigiine vurgu yapan
disiplinleraras1 egitime yonelimin arttig1 goriilmektedir.**° Bu yonelim disiplinlerarasi

sorunlar1 ¢ézmeye odakli yeni yaklasimlar, yeni egitim ve o6gretim modellerinin

dogmasina imkan saglamaktadir. Universite biinyelerinde disiplinler arasindaki

siirlart agabilmek ve farkli bakis acilar1 gelistirebilmek icin disiplinleraras: dersler,
bircok disiplini kapsayan arastirma deneyimleri ile disiplinlerarasi ¢alismalar tesvik
edilmektedir.*®® Egitim programlarinda kullanilan disiplinleraras1 6gretim sistemiyle,
ele alinan konunun bir¢ok disiplinin bilgisi, yontemi ve bakis acis1 kullanilarak genis

41 poylelikle ele alinan konu iizerine bilgi

Olcekte ele alinmasi hedeflenmekte
biitlinliigii saglanmas1 amaglanmaktadir.

Giliniimiizde disiplinleraras1 ¢aligmalar 6zellikle bilim tarihi, saglik ve teknoloji
bilimleri vb. alanlarda yogunlagsmaktadir. Hem doga bilimleri hem sosyal bilimlerin
entegre edildigi disiplinlerarasi ¢alismalar bilim, saglik, teknoloji ve toplum arasindaki
iliskileri incelemek adina olduk¢a 6nemlidir.** Séz gelimi bilim tarihine yonelik

arastirmalarda birgok farkli disiplinin ortak ¢alisma yiiriitiilmesi, ele alinan konunun

456 C. S. Wagner vd. “agm.”, s. 15; T. Duraly, “age.”, s. 36.

457 Zohre Yiicekaya ve Alper Bilgehan Yardimci, Bilimsel Nesnellik, Kiiltiir ve Protokol
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Baris Cagirkan), Gazi Kitabevi, Ankara, 2021, s. 3; G. Gusdorf, “agm.”, s. 585; Tiirkan Oykii
Biiyiik¢elikok, “Doga Bilimleri ve Pozitivizm Isiginda Sosyal ve Beseri Bilimlere Dijital Veri Etkisi”,
ISOPHOS, Yil: 2, Say1: 2, Bahar 2019, ss. 89-109, s. 93.
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aciklanmasinda arkeoloji, tarih, sosyoloji, antropoloji, matematik vb. gibi bircok
disiplinle ¢aligsilmasi, konunun biitiinciil bakis acisiyla ele alinmasini saglamaktadir;
¢linkii Kuhncu bakis agisiyla bilim tarihi, tarihsel kosullarda gelisen, bilimin birikimsel
gelisim siirecinin kronolojik yazimi degil, bilimsel etkinligi kendi zamanindaki
baglamlarla beraber ele alan bir disiplindir. Dolayisiyla bilim tarihi hem sosyal
bilimlerin diger alt disiplinleriyle hem de doga bilimleriyle siirekli etkilesim
halindedir.*%* Aslina bakilirsa bilim tarihinde bilimsel kesiflerin bircogu disiplinlerarasi
caligmalar yoluyla gergeklesmektedir. S6z gelimi Kepler’in gok fizigi gibi ¢igir acan
astronomi ¢aligmalari, bir hibrit ¢alismalarin, yani disiplinlerarasi c¢alismalarin
iiriiniidiir. ***

Bilim tarihinin seyrini degistirecek nitelikte olan arkeolojik buluntularin
degerlendirilmesi siirecinde de disiplinlerarasi c¢aligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ciinkii Karahan Tepe ve Gobekli Tepe gibi arkeolojik buluntular disiplinlerarasi
caligmalarla ele alindig1 6lgiide bilim tarihi, insanlik tarihi ve sosyal bilimler tarihine
151k tutmaktadir. Gobekli Tepe’de bulunan dikilitaglarin matematik hesaplamalarla
yapilmasi, kazi alaninda bugday kalintisina rastlanmasi, dikilitaglar tizerindeki
cizimlerin anlaml1 ifadeler olmasi vb. kaz1 sonuglar1*®®, ancak doga bilimleri, sosyal
bilimler ve sembol bilimleri gibi bir¢ok disiplinin is birligiyle dogru degerlendirilebilir.
Dolayisiyla bilimin gelisim siireci hem doga bilimleri hem de o doneme 151k tutan
sosyal bilimlerdeki disiplinler 15181nda tespit edilebilir.

Ote yandan karmasik saglik sorunlarini etkili sekilde ele almak icin disiplinlerin

Otesine gecmek, yani disiplinlerarasi ¢aligmalar, konferanslar, egitim programlar1 ve

disiplinleraras1 calismalar1 destekleyen faaliyetleri artirmak gerekmektedir.*® Bu

bakimdan saglik bilimlerinde disiplinleraras1 ¢aligmalarin son donemde yayginlastigi
goriilmektedir. Ozellikle saghigm sosyal, fiziksel, kiiltiirel, psikolojik, ekonomik

faktorlerin bir bileseni oldugu gergeginin kabul edilmesiyle beraber 1600’11 yillardan

43 Yavuz Unat, “Bilim Tarihi Disiplini ve Bilim Tarihine Farkli Yaklasimlar”, Universite
Arastirmalar: Dergisi, Aralik 2021, Cilt 4, Ozel Say1, ss. OS1-8, s. 6; Ercan Salgar, llerleme Kavrami ve
Bilimdeki Yansimalari, Hiperlink, Istanbul 2015, s. 227.

464 Simon Schaffer, How Disciplines Look, in Interdisciplinarity Reconfigurations of the social
and natural sciences, (Ed. Andrew Barry and Georgina Born), Routledge, New York 2013, s. 58.
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itibaren insan sagligina biitiinsel analizlerle yaklasilmis ve disiplinlerarasi ¢alismalar
hiz kazanmistir.*” T1p ve sosyal bilimler arasinda aktif is birligiyle 1970’lerde insanin
yasam tarzlina duyulan ilgi artmis ve hastaliklar1 6nlemeyi etkileyen sosyal, psikolojik,
kiiltiirel, ekonomik vb. faktorler ele alinmistir. 1980'lerde sitma, ishal, ciizzam gibi
bircok hastaligin kiiltiirel yoOnlerine yonelik arastirmalar yapilirken, uyusturucu
bagimliligi, intihar, aile planlamasi, beslenme, saglik hizmetleri ekonomisi, saglik
hizmetleri iyilestirmeleri gibi sosyal bilimler ile saglhk bilimleri arasinda
disiplinleraras1 calismalar hiz kazanmistir.**® Séz gelimi saghk alaninda obezite
caligmalari, genetik, sinirbilim, metabolizma, psikoloji, etik vb. hem tip hem de sosyal
bilimlerdeki bir¢ok farkli disiplinlerin ortak arastirmayla yiiriitiilmektedir. Calisma

kapsaminin genis olmasi disiplinlerarasi is birligi siirecini zorlastirsa da*¢’

yine de bu
gibi disiplinlerarasi ¢aligmalar saglik bilimlerinde biitiinciil bakis1 kazanmak ve diinya
sorunlar1 karsisinda insanlarin durumunu anlamak agisindan énemlidir.*’° Bu baglamda
Antik Yunanh hekim Galen’in “iy1 bir hekimin ayni zamanda iyi bir filozof olmasi
gerektigi”*’! sdylemi, saglik bilimlerindeki biitiinciil yaklasimin ve disiplinlerarasi
calismalarin ne denli 6nemli olduguna isaret etmektedir.

Saglik bilimleri ve sosyal bilimlerin disiplinlerarasi ¢alismalarinda yas, medeni

durum, sosyal siif vb. birtakim sosyal kategorileri kullanarak sosyal ¢evre ve saglim

durumuna iliskin énemli baglantilar kesfedilmesi*’? insan saghgini etkileyen sosyal,

psikolojik, ekonomik, teknolojik, ¢evresel vb. bir¢cok faktorlerin taninmasi ve teorik bir
cercevenin ¢izilmesine olanak saglamaktadir.*”?

Giliniimiizde saglik bilimlerinde bazi iiniversiteler biinyesinde disiplinlerarasi
saglik bilimleri boliimleri de okutulmaktadir. Bu bdliimlerdeki temel amag, 6grencilere
saglik alaninda biitiinciil bir bakis acis1 kazandirmaktir. Insan sagliginin tek bir disiplin

yoluyla ele alinamayacak kadar karmasik olmasi nedeniyle saglik bilimleri, sosyoloji,

467 Patricia L. Rosenfield, “The potential of transdisciplinary research for sustaining and extending
linkages between the health and social sciences”, Social Science & Medicine, 1992, 35(11), 1343—-1357,
s. 1343; James Trostle, Early Work in Anthropology and Epidemiology: From Social Medicine to the
Germ Theory, 1840 to 1920, in Anihopology and Epidemiology (Edited by James C. R. et al.), 1986, 35-
57,s.35; Kerr L. White, Healing the Schism: Epidemiology, Medicine, and the Public’s Health, Springer,
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psikoloji, felsefe vb. disiplinlerle ortak calismalar yapilarak saglik alaninda bilgi
biitiinliigiine ulasmay1 hedeflemektedir.

Ote yandan giiniimiizde bilim, teknolojik gelismeler ve toplum arasindaki
iligkilerin degisim ve donilisimiinde de disiplinlerarast c¢aligmalara ihtiyag
duyulmaktadir. Bagka bir deyisle teknoloji bilimlerindeki degisimler sosyal, kiiltiirel,
psikolojik, etik vb. alanlara sirayet etmekte, bu gelisimin toplum iizerindeki etkisinin
arastirilmasinda ve sosyal sorunlarin ¢dziimiine yonelik disiplinlerarasi ¢aligmalara
ihtiya¢ duyulmaktadir.

Teknolojide yasanan degisimler ve dijitallesen diinya, insanlarin hayatini bir¢ok
yonden etkilemektedir.*’* Baska bir deyisle teknolojik gelismeler ve dijital diinya,
sosyoloji, felsefe, antropoloji ve diger sosyal bilimlerin toplumsal fenomenleri ve insan
davraniglarini inceleme teknikleriyle iligkili oldugu i¢in bu alanlarda disiplinlerarasi
calismalar gerekli kilmaktadir.*”

Disiplinleraras1 c¢aligmalar dijitallesmenin toplumsal, kiiltiirel, ekonomik,
psikolojik, sosyolojik vb. etkilerine 11k tutabilir ve yeni bakis agilarina olanak
saglayabilir. Bu siirecte sadece sosyal bilimler kendi disiplinleri arasinda degil, diger
bilimlerle de siirekli is birligi igerisinde olmalidir. Ciinkii dijital diinyanin toplumsal

sahadaki etkilerini anlamak icin yeni metot, ydntem, ara¢ ve gereglere ihtiyag¢ vardir.*’

Ote yandan teknolojik gelismeler sosyal bilimlerin yan1 sira saglik bilimleriyle de iliski

icerisinde olup birbirini beslemektedir. S6z gelimi teknoloji bilimlerinde hizla gelisen
yapay zeka ve robot teknolojileri saglik bilimlerinde de faal olarak kullanilmakta ve
boylelikle is yiikiiniin hafifletilmesi hedeflenmektedir.*”’

Ozetlemek gerekirse giiniimiizde artan dijitallesmeyle beraber, sosyal bilimler
aragtirma  yontemlerini  yenileyebildigi  06l¢iide  dijitallesmenin  firsatlarindan
yararlanabilmektedir. Gelecekte de sosyal bilimleri gelistirmek, teknolojik gelismelerin
ve dijitallesme siirecinin toplumsal etkilerinin ortaya konulmasi amaciyla sosyal
bilimler ile teknoloji bilimleri, bilisim teknolojileri arasinda disiplinlerarasi

calismalarin ~ yapilmasi, sosyal bilimlerde gelisimi tesvik  edebilecegi

diisiiniilmektedir.*’® Ciinkii toplumsal hayata yénelik bir¢ok karmasik sorun, ancak
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disiplinlerarasi ¢calismalar yoluyla farkli metodolojileri bir araya getirerek ¢oziilebilir.
Aragtirmacilar, kendi alanlarini genis bir baglamin parcasit olarak gordiigli, kendi
disiplinlerinin diger disiplinler iizerindeki etkisini diislindiigii ve bilimsel gelismelere

9

katkida bulunabilme yetilerini gelistirdigi*’® 6l¢iide diinya ve toplum sorunlarina

yonelik ¢oziimler tliretebilir ve bilgi biitiinliigline ulasabilirler.

Sonug

Giiniimiizde birgok sosyal, entelektiiel ve toplumsal problemler disiplinlerarasi
caligmalar1 gerekli kilmaktadir. Disiplinleraras1 ¢alismalar, karmagiklasan toplumsal
sorunlart ¢ozmek ve bilgi biitiinliigii idealine yaklagsmak icin bir ara¢ olarak
goriilmektedir. Ciinkii disiplinleraras1 c¢alismalar farkli yontemleri karsilagtirma,
karmagik problemleri ¢ozme ve arastirilan soruna yonelik biitiinciil bir bakis agist
gelistirme vb. birgok olanak sunmaktadir. Bununla beraber disiplinlerarasi ¢alismalar
ozellikle sosyal bilimlerde bilgi biitiinliigiine 6nemli katkilar saglamakta ve gecmisten
giiniimiize degin bilimsel faaliyetlerde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Glinlimiizde disiplinlerarasi ¢alismalar 6zellikle bilim tarihi, saglik ve teknoloji
bilimleri vb. alanlarda yogunlagmaktadir. Bu bakimdan 6zellikle sosyal bilimlerin alt
disiplinleri birbirleriyle iliski icerindedir. S6z gelimi bilim tarihine yonelik
arastirmalarda bir¢ok farkli disiplinin ortak ¢aligma yiirlitmesi, ele alinan konunun
aciklanmasinda arkeoloji, tarih, sosyoloji, felsefe, antropoloji, matematik vb. gibi
bircok disiplinle c¢alisilmasi, konunun biitiinclil bakis agistyla ele alinmasini

saglamaktadir.

Ote yandan karmasik saglik problemlerine yonelik ¢dziimler sunabilmek igin

farklr disiplinlerden bilgi, fikir, 6neri ve teori aligverisi yapmak gerekmektedir. Bu
bakimdan saglik bilimlerinde disiplinlerarasi ¢aligmalarin son donemde yayginlastigi
ve saglig1 etkileyen sosyal, fiziksel, ruhsal vb. faktorler, disiplinlerarasi ¢aligmalar
yoluyla ortaya konuldugu goriilmektedir. Giinlimiizde bilim, teknoloji ve toplum
arasindaki iliskilerin degisim ve doniisiimiinde de disiplinleraras1 ¢aligsmalara ihtiyag
duyulmaktadir. Bagka bir deyisle teknoloji bilimlerindeki degisimler sosyal, kiiltiirel,
psikolojik, etik vb. alanlara sirayet etmekte, bu gelisimin toplum iizerindeki etkisinin

arastirilmasinda disiplinlerarasi ¢aligmalara ihtiya¢c duyulmaktadir. Bu nedenle

49 Ludvig Huber, “Towards a new studium generale: some conclusions. European Journal of
Education, 1992, 27, 285-301, s. 290; M. Nissani, “agm.”, s. 213.




teknoloji bilimleri, sosyoloji, psikoloji, felsefe vb. sosyal ve beseri bilimlerin yan1 sira
saglik bilimleriyle siirekli is birligi igerisindedir.

Sonug olarak elbette ki her konuda uzmanlagmak miimkiin degildir. Fakat biitiin

bunlardan hareketle bilginin birligi ve biitiinliigii idealine yaklagmak i¢in bilginin

bircok bileseni oldugu ve bilgi biitiinliigiine disiplinleraras1 c¢alismalar yoluyla

ulagilabilecegi diisiiniilmektedir.
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Ozet
Sri Lanka, Hindistan’1n giiney dogusundan yaklasik 35 km uzakta Hint Okyanusu

ierisinde yer alan bir adadir. Ulke toplam yiizél¢iimii 65.610 km?’den olusmaktadir.

Kuzey batida Hindistan ve giiney batida Maldivler’le deniz sinir1 vardir. Tarihsel siire¢
icerisinde de her daim stratejik bir konuma sahip olmustur. Zira bu konumu, Ipek ve
Baharat yollar giizergahinda olmas1 sebebiyle uluslararas ticaret agisindan da oldukca
onemlidir. Sri Lanka, Islami kaynaklarda Hz. Adem’in cennetten indirildigi yer olarak
sOylendiginden, ¢ok eskiden beri zikredilen ve Miisliimanlar arasinda bilinen bir iilke
olmustur. Tarihte {lilke “Tabrobane” adiyla ve Miisliimanlara ait ilk tarihi ve cografi
eserlerde Serendib adiyla da anilmaktadir. Ada; “Ceziretii’l-Yakut”, yani “Yakut
Adas1” ismiyle de biliniyordu. Dolayisiyla Islam 6ncesi donemde, Basra Korfezi
bolgesi ve Arap Yarimadasiyla ticaret ve ekonomik iliskilerinin yogun bir sekilde
oldugu bilinmektedir. Bdylece tiiccarlar olarak bolgeye gelen Araplar, Islam dininin
ortaya ¢ikmasindan daha 6nce Sri Lanka ile temasa ge¢cmislerdir. Ticari diizeyde gelisen
bu iligkiler, Islam’m ilk yillarinda da devam etmistir. Arap tiiccarlarin genelde takip
ettikleri rota olmustur. Zira onlarin bir kismu ticari faaliyetlerini tamamladiktan sonra
geri donmiisken, bir kismi da Sri Lanka’da yerlesmistir. Bu durum ilk olarak Sri Lanka
halki, daha sonra Hint Altkitas1 topraklarinda yasayan halk arasinda zaman iginde
Islamiyet'in yayilmasina ve Miisliimanlarin yerlesmelerine neden olmustur. Bugiin yedi
milyar1 agan diinya niifusunun %30’a yakin bir kismu1 Miisliimanlar’dan olugan Sri
Lanka ve Hint altkitasinda Islam’in yayilmasiyla ilgili arastirmalar yapilmasi Islam
Tarihi agisindan oldukca 6nem tasimaktadir. Dolayisiyla, bu ¢aligmanin amaci, Arap
tiiccarlarin Sri Lankayla olan ekonomik iligkilerini arastirarak Hint Altkitasinin
Islamlagmasini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Sri Lanka, Hint Alt Kitas1, Islamiyet, Arap Tiiccarlar, Arap

Yarimadasi, Seylan.

* Kursiyer- Selcuklu Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi, Konya.




Abstract

Sri Lanka is an Island located in the Indian Ocean about 35 km southeast of
India. The country has a total surface area of 65,610 km?2. It has a maritime border with
India in the northwest and the Maldives in the southwest. Sri Lanka not only has natural
beauties and a tropical climate, but also has always had a strategic position in the
historical process. Because the location of Sri Lanka is very important in terms of
international trade, as it is on the route of Silk and Spice roads. In Islamic sources, Sri
Lanka is said to be the place where Prophet Adam was sent down from heaven and
because of this Sri Lanka has been mentioned for a long time and is known among
Muslims. In history, the country was called “Tabrobane” in the first historical and
geographical works of Muslims, it was also called Serendib. It was also known as
“Jaziretu'l-Yakut”, which means, “Yakut Island”. Therefore, it is known that in the pre-
Islamic period, the Island of Sri Lanka had intense trade and economic relations with
the Persian Gulf region and the Arabian Peninsula. Thus, the Arabs who came to the
region as traders came into contact with Sri Lanka before the emergence of the religion
Islam. These relations, which developed at the commercial level, continued in the first
years of Islam. The Island of Serendib (Sri Lanka) was the route that Arab traders
generally followed. Some of the traders returned back home after completing their
commercial activities, some of them settled in Sri Lanka. This situation led to the
spreading of Islam and the settlement of Muslims, first among the people of Sri Lanka

and then among the people living in the territory of the Indian subcontinent. It is very

important for the history of Islam to conduct research on the spread of Islam in Sri

Lanka and the Indian subcontinent, where nearly 30% of the world's population, which
exceeds seven billion, consists of Muslims. Therefore, the aim of this study is to reveal
the Islamization of the Indian subcontinent by investigating the economic relations of

Arab traders with Sri Lanka.

Keywords: Sri Lanka, Indian subcontinent , Islam, Arab traders, Arabian

Peninsula, Ceylon.




Giris

Son Peygamber Hz. Muhammed’in tebliginin evrensel nitelik tasimasi ve biitiin
insanlig1 kusatmasi Islam’in 6zelliklerindendir. Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamberin
risaletinin evrensel oldugunu soyle aciklamaktadir. “De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben,
yer ve goklerin hiikiimranligi kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi

29480

peygamberiyim. Ayni sekilde; “Ey Resuliim! Biz seni biitiin insanhiga

rahmetimizin miijdecisi, azabimizin uyaricis1 olarak gonderdik.”*8!

diye de
buyurmaktadir. Bu ayetlerin disinda bir¢ok ayette kullanilan nas, insan ve dlemin gibi
ifadeler umum bildirerek Hz. Muhammed’in peygamberliginin evrenselligini
gostermektedir. Hz. Peygamberin bizzat kendisi biitiin insanliga gonderildigini soyle
bildirmistir: “Onceki peygamberlerden higbirisine verilmeyen bes sey bana verildi:
...Benden Onceki peygamberler sadece kendi kavimlerine gonderildikleri halde, ben
biitiin insanliga gonderildim.”*3?

Hz. Muhammed’in risaleti evrensel olsa bile kendisi vefat ederken biitiin diinyaya
ve diinyanin dort bir yaninda yasayan tiim insanlara peygamberlik mesaji ulasmamastir.
Ancak Hz. Muhammed, Kur’an-1 Kerim’in bu evrensel risalet iletisini, kendi
yetistirdigi sahabeler vesilesiyle gerceklestirmistir. Sahabeler ise Islamiyet’i diinyanin
her tarafina yaymak igin temel olarak iki ydntemi takip ettiler: a) onlarin Islam’dan
onceden yapageldikleri ticari faaliyetleri, b) fetih hareketleridir. Sri Lanka’ya ilk olarak
Islam ticaret yoluyla gelmis, daha sonralari ise Hindistan’a fetih yoluyla Islam girmistir.

Hint Altkitasin’da Islam’in yayilmasi, Hint Okyanusu bdlgesindeki Araplarmn
ticari faaliyetlerinin arka planiyla daha genis bir sekilde incelenmektedir. Islam oncesi
donemde Sri Lanka Adasi’nin Basra Korfezi bolgesi ve Arap Yarimadast ile ticaret ve
ekonomik iligkilerinin yogun bir sekilde oldugu bilinmektedir. Bdylece Islam'm

dogusundan Once tiiccarlar olarak iilkeye gelen Araplar, daha sonra Miisliiman olmuslar

ve bu ticari iliskiler zamanla dini ve kiiltiirel iligskilere donlismiistiir. Bu durum Sri

Lanka dahil Hint alt1 kitasinda zaman iginde Islam'in yayilmasina ve Miisliimanlarin

burada yerlesmelerine neden olmustur.
Cemil Kutlutiirk’tin bu ifadeleri bunu ispat etmektedir:
“Araplar, Islam dininin ortaya cikisindan ¢ok daha 6nce Hindistan ile temasa

gecmislerdir. Ticari diizeyde gelisen bu iliskiler, islam’in ilk yillarinda da devam

480 A’raf, 7/158
481 Sebe, 34/28
482 Buhari, Teyemmiim 1.




etmistir. Hindistan’in kuzeybati yakasinda bulunan Deybiil limani, giineybati
ucunda yer alan Malabar kiyilar1 ve Serandib (Sri Lanka) adasi, Arap tiiccarlarin
genelde takip ettikleri rota olmustur. Onlardan bir kismi ticari faaliyetlerini
tamamladiktan sonra geri donmiisken bir kismi da Hindistan’in kiy1 bdlgelerine
yerlesmistir. Bu durum, Hint topraklarinda yasayan halkin Islam ile tanismasina vesile
olmustur.”* Dolayisiyla bu calismada, Hint alt kitasina islam’in gelis sebeplerine,
Islam’1n kitaya ilk olarak kimler tarafindan ne zaman ve nasil getirildigine dair bilgileri

aktarmak amaglanmstir.

Arap Yarimadasi ve Sri Lanka arasindaki liskileri

Sri Lanka'da Miisliiman toplumunun varlig1 ve Hint alt kitasina Islamiyet’in girisi
Hint Okyanusu'nda Araplarin yaptig1 ticari faaliyetlerle yakindan ilgilidir. Bu nedenle,
Sri Lanka ve Hint Altkitasin’da Islam tarihi iizerine yapilan bir calisma, Islam

oncesinde ve Islam ile birlikte baslayan donemde Sri Lanka ve Hint Okyanusu'ndaki

Araplarin deniz ticaretine iliskin bir calismay1 da kapsamaktadir. islam’in geldigi ilk

donemde Araplar, Islam’1 yayma istegiyle farkli beldelere hicret etmislerdir. Sri
Lanka’ya gelen ya da gonderilen Miisliimanlar da esas olarak Liman kasabalarina
yerlesmis ve Sri Lanka’da yasamaya karar vermislerdir.*3*

Hz. Muhammed’in Peygamber olarak gonderildigi ortamda yasadigi Araplarin
ekonomik hayat1 genellikle hayvancilik, tarim ve ticaret {izerineydi. Araplarin tarim ve
hayvanciliktan daha 6nemli bir gelir kaynagi ise ticaret idi. Yemenliler ¢ok eski
tarihlerden beri ticaretle ugrasirlardi. Hindistan ve Giiney Afrika sahilleriyle Ortadogu
arasinda ticari faaliyetlerde bulunuyorlardi. Kureysliler de ¢ok eskiden beri ticaret
faaliyetlerini stirdiiriiyordu. Mekke ise, Yemenden Akdeniz’e, Basra Korfezine, Dogu
Arabistan’daki bolgelere ve Cidde’ye giden ticaret yollarinin kavsak noktasinda
bulunuyordu. Kur’an-1 Kerim’de de bahsedildigi gibi Kureysliler kis ve yaz
mevsimlerinde yilda iki kez ticaret yapmak i¢in yola ¢ikiyorlard.*

Avrupalilar Hindistan Bolgesinde ticaret faaliyetlerine baglamadan dnce Araplar

ticari faaliyetlerde bulunuyorlardi. 4. Yiizyilda Roma Imparatorlugunun c¢okiisii

483 Cemil KUTLUTURK, Hint Diisencesinde islam Algis1 Bhakti Ornegi, Hermes Ofset, Ankara,
2018, s.47.

484 Muhammed Amin, flangai Miislimgalin Varalarum Kalacharamum, Islamic Book House,
Colombo,.s.4 )

485 [brahim SARICAM, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
Ankara, s.52




nedeniyle Hintliler o zamanda deniz ticaretiyle ilgilenemediler. Dolayisiyla Araplar 4.
Yiizyilda Mangalur, Kallikotta ve Malabar’in diger liman sehirlerinde kendi ticaret
faaliyetlerini siirdiirdiiler. Onlarin bu ticari faaliyetleri 9. Yiizyilda zirveye ulagsmis
durumdaydi. Ayrica 4. ve 7. Yiizyillar arasindaki donemde Sri Lanka adasi Fars,
Habesistan, Cin ve Hindistan gibi devletlerden gelen tliccarlarin bulustugu ticaret
merkeziydi. 6. Yizyilda yasayan Misirli din adam olan Kosmos, Topographia
Chiristiana adli eserinde; Hindistan, Fars ve Habesistan gibi devletlerin ticari
gemilerinin Sri Lanka Limanlarina ticaret amaciyla ugradigim ifade etmektedir.*%
Islam’dan 6nceki désnemde de Giiney Hindistan kiyilarinda Arap yerlesim yerleri
bulundugunu Siileyman Nedvi ifade etmektedir.*®” Cahiliyye dénemine ait siirlerde
ozellikle Imri’iil-Kays’in siirlerinde zencefil ve karanfil gibi baharatlarin ad
gecmektedir. Bunlar, Giiney Hindistan’1n kiyilarinda yer alan Kerala bolgesi, Sri Lanka
ve Arap Yarimadasi arasinda gerceklesen ticari iliskileri gosteren onemli delillerdir.
Islam, 610 yilinda Arap Yarmmadasinda dogmustur. Tarihte ilk defa Arap
Yarimadasinda yasayan Araplar Hz. Muhammed’in liderligi altinda bir araya geldiler.
Daha sonra Hulefa-i Rasidin déneminde Sam, Mistr, Iran ve Irak gibi devletler Islam’in
sancag altina girdi. Islam dogmadan 6nce ticaret faaliyetlerini siirdiiren bu beldelerin

tiiccarlar1 Miisliiman oldular. Dolayisiyla bu tiiccarlar Miisliiman olduktan sonra gittigi

topraklara Islam’m Mesaji’n1 gétiirdiiler. Bunlar ticari yararlari dikkate alarak gittigi

yerlerde kiiclik yerlesim diizenini kurdular. Cin’in Kanaden Liman’inda bdyle bir
yerlesim olduguna dair deliller bulunmaktadir.*®® Ayn1 sekilde Sri Lanka’da bulunan
limanlarin yakinlarinda Arap tiiccarlarin yerlesim yerleri bulunmustur. Bu yerlesimler
Sri Lanka’da ilk Miisliiman yerlesim yeri olarak bilinmektedir.

Sri Lanka’da bulunan Kufi karakterlerle yazilmis olan onuncu yiizyila ait Arapca
kitabe, Sri Lanka’nin Arap diinyasiyla olan iligkisinin sadece ticari degil, dini ve
kiltirel oldugunu da kanitlamaktadir. Ayrica Mannar ve Hemmatagama gibi
Miislimanlarin yogun olarak yasadigi bolgelerdeki Arapga yazitlar Miisliman

Araplarin varligmin bir baska delilidir.*®

486 Muhammed Shukry, {langai Miislimgal — Thonmaikkana Varalatrup Pazai, A.J Printers,
Colombo2010, s.3

487 Sulaiman Nadvi, El-Alakat Beynel Arap vel Hint Fi Agvarit Tarih, Darul Vahyil Kalem,
Dimesk, 2013, 5.260.

488 Shukry, s.5

489 Muhammed Amin, flangai Miislimgalin Varalarum Kalacharamum, Islamic Book House,
Colombu, 2000, s.9




Sri Lanka’da Islamiyetin Yayihs1

Tarih-1 Farista adli eserin miiellifi Muhammed Kasim Farista’ya gore, Hint alt
kitas1 bolgesinde Islam dinini ve Miisliimanlari ilk tanryan Serendip (Sri Lanka)
kraltyd. Serendip kral1 sahabeler déneminde Islam’1 kabul etmistir. Bu rivayete gore
Hintaltkitas1 bdlgesinde Islam ilk olarak Sri Lanka topraklarinda yayilmistir. Yazar
rivayetin alindig1 kaynaklardan bahsetmese de ibn Sahriyar’in “Acaibu-1 Hind” adli
eserindeki rivayet bu durumu desteklemektedir. Hz. Muhammed doneminde de
Islam’in, Sri Lanka’ya ulastigi belirtilmistir. Yani Seylan halki Hz. Peygamber
hakkinda duyduklarini ve onun Peygamberligi ile ilgili arastirma yapmasi ig¢in
aralarindan zeki bir adami secerek Arap Yarimadasi'na gondermisler. Ancak bu adam
Halife Omer bin el-Hattab doneminde (633-634) Arap Yarimadasi’na ulasmistir. Hz.
Omer onu karsilamis ve ona Islam’1 anlatmistir. Hz. Omer’den ayrilan adam doniiste
yolda vefat etmistir. Fakat onun daima yaninda bulunan hizmetgisi adaya ulagsmay1
basarmis ve gordiiklerini, duyduklarini Seylan halkina anlatmistir,**°

[langai Miislimgalin Varalarum Kalagaramum adli eserin yazari Muhammed
Emin ise 628 yilinda, Vahhab ibnu Ebu Hafsa adli bir sahabeyi bir mektupla Hz.
Muhammed’in Sri Lanka Kralina génderdigini ve Vahhab Ibnu Ebu Hafsa Krali

Islam’a davet ettigini ifade etmektedir. Ayrica bahsedilen sahabinin Cin’e de gittigine

dair rivayetler bulundugunu ileri siirmektedir.*’! Bununla birlikte Giiney Hindistan’da

bazi sahabilerin kabri bulundugunu da rivayet edilmektedir. Bu rivayetler dogru ise Hz.
Muhammed hayattayken 6. Yiizyilda Islam Sri Lanka’ya gelmistir.

Ilangeyil, islam adli kitabinda Muhammed Aziz Sri Lanka’da Miisliimanlarin
varligtyla ilgili sunu ifade etmistir: “Sri Lanka’nin ilk Miisliimanlari, Araplarin Hagim1
ailesinin bir kismiydi. Bunlar 8. Yiizyi1lda Abdu’l-Melik bin Mervan déneminde Arap
yarimadasindan kovulmuslardir. Boylece onlarin bazilar1 Giiney Hindistan’da bazilari
ise Sri Lanka’da yerlesmislerdir.” *> Ancak Sri Lanka’ya Islamiyet Peygamber
doneminde ulagtigini ileri siiriilen goriis daha makbuldiir. Ayrica Hint alt1 Kitasinda ilk

olarak Sri Lanka’ya Islam geldigi hususunda ittifak etmislerdir.

40 Biiziirk b. Sahriyar, Acaibul Hint Barruha ve Bahruha ve Cuzuruha, Darul Kutup Al-
Vataniyya, Abu
Dabi, 2010, s. 177

1 Amin, 5.6

42 Muhammed Aziz, {langayil Islam,Kumaran Puttaha illam,Colombo,2007, s. 54




Hindistan Fethi

Belazlri; Hindistan’in fethini sdyle anlatmaktadir: “Arap tiiccarlar Seylan’a (Sri
Lanka) ticaret i¢in gidiyorlardi ve baz1 Miisliiman tiiccarlar oraya aileleriyle yerlestiler.
Onlarin bazilarinin aile reisleri vefat edince ailelerinin hamisiz kaldiklarini goéren
Seylan krali gemilerle onlar1 yanlarinda degerli hediyelerle deniz yoluyla Kufe emiri
Haccac bin Yusufla gonderdi. Onlart tasiyan gemi Sind’e geldiginde korsanlar
tarafindan baskin yapilip Miisliimanlar hediyelerle beraber ele geg¢irildi. Bu esnada
esirlerden bir kadin Haccac’tan meded umdugunu bir tacir tarafindan Haccac ibnu
Yusuf’a iletmistir. Haccac, bu aci haberi duydugunda Hindistan kralindan onlari
kurtarmasini istemistir. Hindistan krali onu kabul etmemesinden dolay1 bu zalimlerden
intikam almak i¢cin Muhammed bin Kasim es-Sakafi’nin komutanliginda bir ordu
Hindistan’a gonderdi ve Hicri 92°de Hindistan feth edilmistir. Bu fetih Velid bin
Abdiilmelik déneminde (Hicri 86-96) gergeklesti.”*"?

Sonuc¢

Bu rivayetler Emeviler doneminde Hindistan fethedilmeden 6nce de Sri Lanka’da
Miislimanlarin yasadiklarmi gostermektedir ve Sri Lanka krali tarafindan gonderilen
gemi ve gemidekilerin korsanlar tarafindan kacirilmas: Hindistan’in fethine sebep
oldugunu soyleyebiliriz. Yine mezkir rivayetlerden ¢ikarabilecegimiz diger bir sonug,

Miislimanlar Sri Lanka’ya yerlestikten sonra yerli halk Islam’i tanimis ve bu

tarihlerden itibaren bolgede islam yayilmaya baslamustir.

493 Belaziird, s. 420.
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NIJERYA'DA SiYASI TASAVVUFUN YONUNU SEKILLENDIRMEDE
KADIRIYYE VE TICANIYYA'NIN ROLU

Dr. Yusuf Abubakar WARA™

Ozet

Bu arastirmada, Nijerya'da bir vaka olarak Kadiriyye ve Ticaniye'yi kullanarak
Islam tasavvufunun yeni seklinin siyasi tasavvufun yoniinii sekillendirmedeki roliinii
belirleme, analiz etme ve gézden gecirme egilimindedir. Bat1 Afrika’da 18. ylizyilda,

trans-Atlantik kole ticareti ve emperyalizmin bdlgenin daha fazla askerilesmesine ve

istikrarsizlasmasina neden oldugu igin, Islami reformcularin tasavvufu benimsedigini

ve onu Avrupa tarafindan Afrika kolonizasyonuna karst Miisliimanlar arasinda
birlestirici bir gli¢ olarak gordiiklerini belirtmek 6nemlidir. Bu ¢ercevede, Kadiriyye ve
Ticaniye’'nin adli olan Nijerya’daki iki tasavvuf okulu, siyasi tasavvufundaki
oynadiklar1 rolii incelenecektir. Calismada Nijerya’da Kadiriyye ve Ticaniyye
tarafindan siyasi sekillendirmede sekiz temel alani belirttirmektedir. Bunlardan egitim
saglamak, adaletin tesviki, insan haklar1 korumak, ¢evre korumak, namus olmayi
cagrilmasi, kamusal akli tesvik etmek ve radikallesmeye kars1 goriilmektedir.
Makalede, Tasavvuf okullarin faaliyetleri etkili oldugun toplumda siyasi tasavvuf
olasilig: artar ve bir iilkede tasavvuf okullarin varligi, o iilkenin sosyal politikalarinin
iyl yOnetisimi saglama kabiliyeti ilizerindeki dogrudan etkisini artiracaktir gibi iki
varsayim test edilecektir. Arastirmanin cevap verdigi soru ise: Nijerya’da en dnde gelen
tasavvuf iki okulun siyasi tasavvufunda rolleri nelerdir? Arastirmada bilgi biitlinligi
cergevesinde tasavvuf okulun siyasi tasavvufunda temel rollerini belirtilmistir. Bu
rolleri hayata gecirip herhangi bir toplumun siyasi alan1 verimli ve seffaf olabilmesi

i¢in olmasini 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyasi1 Tasavvuf, Kadiriye, Ticani’ye, Egitim, Nijerya
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The Role of Qadiriyya and Tijjaniya in Shaping the Direction of

Political Mysticism in Nigeria

This research work tends to identify, analyze and review the role of the new form
of Islamic mysticism in shaping the direction of political mysticism, using Qadiriyya
and Tijaniyya as a case in Nigeria. It is important to note that, in the 18th century in
West Africa, as the trans-Atlantic slave trade and imperialism led to further
militarization and destabilization of the region, Islamic reformers embraced Sufism and
acknowledge and use them as a unifying force among Muslims against African
colonization by Europe. In this context, the role of two Sufi schools such as Kadiriyye
and Tijaniyya in Nigerian political mysticism will be examine. The study identifies
eight main areas in shaping politics in Nigeria by the Qadiriyya and Tijaniyya. These
include educational provision, promoting justice, protecting human rights, protecting
the environment, calling for decency, promoting public reason, and campaigning
against radicalization. The article tests the assumptions that the higher the activities of
Sufi schools, the increase of political Sufism in society, and the existence of Sufi
schools in a country will increase the direct impact of that country's social policies on
its ability to achieve good governance. The article also responds to questions: What are
the roles of the two leading Sufi schools in the political mysticism of Nigeria? Within
the teaching of the integrity of knowledge, the research outlined the functions of the

Sufi school in political Sufism. We recommend that these roles should be render for

political transparency and effectiveness in a given society.

Keywords: Political Sufism, Qadiriye, Tijaniyya, Education, Nigeria




Giris

Tasavvuf (Mistisizm) ve siyaset, insan yagsaminin ¢ok farkli iki yoniinii temsil
ediyor gibi goriiniiyor; yine de birincisi, siyasetin dogasina degerli bir 151k tutan bir dizi
erdem ve tutum araciligiyla ikincisini diizeltme ve yonlendirme potansiyeline sahiptir.
Bu haliyle mistisizmin, kamusal akil tarafindan bilgilendirilmis modern bir siyasi
tartismada yalnmizca smirli ve dolayli bir rol oynayabilecegine inanabiliriz. Zaten,
mutasavvif gruplar1 Allah’a yonelik toplumun faktorleri disiplin gergevesinde hareket
edebilmesi i¢in ziihd hareket kabul edilen toplumun kaginilmaz bir pargasi olarak kabul
etmektedir (Altintag, 1986: 6).

Bu cercevede Kadiriyye ve Ticaniyye gibi Nijeryali tasavvuf tarikatlarinin
toplumlarda egitim ve misafirperverlik gibi gerekli sosyal islevleri yerine getirerek kitle
hareketleri olarak kendilerini genislettikleri goriilmektedir. Nijerya'da ana Sufi tarikati

(Arapga turuk, tekil tarikat), Kadiriyye ve Ticaniyye'nin bulundugunu belirtmek

onemlidir. Kadiriyye, 12. yiizyilda iranli Hanbeli alim Abdul-Qadir Gilani (veya Jilani)

(1077-1166) tarafindan kurulmus, Miisliiman diinyasinda genis bir alana yayilmig ve
Nijeryanin Misliimanlarmi ilk kez ziyaret etmeye ve yerlesmeye basladiginda
Nijerya'ya getirilmistir. Sokoto Halifeliginin i¢inden ¢iktig1 19. yiizyil cihadinin lideri
olan Uthman Dan Fodio, bir Kadiri idi (Ostien, 2012: 15). Bir tasavvuf grubuna mensup
olan Nijerya’nin Miislimanlarin, ¢ogunlukla 19. ve 20. ylizyilin baglarinda 6zellikle
kuzeydeki Miisliman yonetici ve alim smiflarin tarikati olan Kadiriyye mensubu
oldugunu belirtmekte fayda vardir.

Tijaniyye ise 18. yiizyilin sonlarinda Magrip Maliki alimi Sidi Ahmed at-Tijani
(1737-1815) tarafindan kurulmustur. Tarikat, 19. yiizyilin ilk yarisinda baslayan bir
tarikattir ancak 20. ylizyilin ortalarinda gergek bir gii¢ kazanip Nijerya da dahil olmak
tizere Bat1 Afrika'da genis capta yayildi. Kadiriyye ile karsilastirildiginda, Ticaniyye
siradan insan i¢in bir tarikattir (Ostien, 15). Nijerya'nin bir¢ok yerinde oldukca popiiler
hale geldi ve hatta iilkenin demokratik siyasetinde aktif bir katilimci haline geldi. Bu
calismada Nijerya’da iki tasavvuf okulun s6z konusunda tasavvuf siyasete katki

bulunduklar: sekiz temel alaninda ¢aligmaktadir.




Bu baglamda makale, Nijerya’daki iki tasavvuf ekoliiniin adalet, seffaflik, hesap
verebilirlik, etik, ¢evre koruma, giivenlik ve biiyiik ol¢lide 1yi yonetisim gibi konularda

nasil bliylik katki sagladigini isaret etmektedir.

Cahisma Metodu

Bu aragtirmanin genel amaci Nijerya’da en dnde gelen tasavvuf iki okulun siyasi
tasavvufunda rollerini incelenmektir. Calismanin 6nemi ise Kadiriyye ve Ticaniye Dini
Sivil Toplum Kuruluslar olarak siyasi tasavvufunda 6nemli aktér oldugunu ortaya
koymaktir. Bu ¢alismada hem nitel hem de nicel yaklasimlar benimsenmekle birlikte,
icerik analizi daha fazla 6nem verilmistir. Tasavvuf okullarin faaliyetleri etkili oldugu
toplumda siyasi tasavvufun olasilig1 artar ve bir {lilkede tasavvuf okullarin varligi, o
iilkenin sosyal politikalarinin 1yi yonetisimi saglama kabiliyeti iizerindeki dogrudan
etkisini artiracag iki varsayimlarin iizerine gidecektir.

Veri toplama teknigi ise ¢alismada bilim adamlarinin konu ile ilgili literatiirleri
kullanilacaktir, bunlarin igerisinde; kitaplar, gazeteler, makaleler, dergi ve internet
siteleri de bulunmaktadir. Ayrica séz konusu olan iki tasavvuf okullun yaptig1 isleri
incelemek amaciyla bazi tarikatin liderleri ve tiyeleri, toplum temelli orgiitler ve genel
halkin belirli bir kismu ile telefonla ¢alismanin ile ilgili nemli bilgiler alabilmek i¢in

goriismeler yapilacaktir.

Siyaset Tasavvufun Yoniinii Sekillendirmesinde Kadiriyye ve Ticaniye’nin
Rolii

Nijerya’da hem Kadiriyye hem de Ticaniye tasavvuf okullart bir siirii alanda
toplumun problemleri yok etmek ve toplumun gelismesi i¢in tasavvuf siyasettin tizerine
birkag¢ ¢alisma yapmaktadir.

Birincisi egitim saglanmaktir, okuryazarlik ve aritmetik bilgisinin Nijerya'ya ilk
kez Kur’an araciligiyla 11. ylizyilda Kanem hiikiimdarinin (1085 ve 1081 arasinda)
Islam'n Hammad Muhammed Mani, Duama II (1221-1259) adli seckin bir Miisliiman

alimin elinde kabul ettigi zaman tanitildigini belirtmek 6nemlidir (Okunade, 2016: 25).

Bunlar, bati merkezli egitimin Nijerya'ya gelmesinden birkag yiizy1l énce Islami

okuryazarligin kuruldugunu gosteren kanit ve kayitlari hakli ¢ikardi. Bati Afrika'nin
baz1 bolgelerinde emir ve hiikiimdarlarin saraylarinda gorev yapan Miisliiman

okuryazar Ogretmenleri, idarecileri ve alimleri vardi. Bu erken donem Miisliiman




alimler, Nijerya'da hem Kadiriyye hem de Tijaniyye diisiince okulunu olusturanlardir.
Bunlardan, Nijerya egitimine katkilarinin ne yeni ne de eski oldugu, ¢iinkii bu roli
bugiine kadar devam ettirdikleri sonucunu ¢ikarabiliriz.

Tasavvuf adi verilen Miisliiman mistik hareketinden gelistirilen Kadiriyye
kardesligi, Nijerya'daki Hausa topraklarina 15. yiizyilda gibi erken bir tarihte Al-
Maghili tarafindan tanitilan eski bir kardeslikti. Kadiriyye, ticari yollar tizerinde birgok
sayida Kur'an mektepleri kurmustur. Futa Toko ve Futa Jallon'da baslatilan 18. yiizyil
cihatlar1 ve 19. ylizyilin Sokoto Cihadi, Quadiriyya tarikati tarafindan organize edildi.
Nijerya'nin egitim ve siyasi yapilarina da katkida bulunan Ticaniye kardesligi, cok daha
sonra 1781'de Ahmed Al-Tijani tarafindan Fas'ta kuruldu. Kadiriyye'den daha esitlik¢i
bir yap1 oldugu i¢in hareket kendine has 6zellikler gelistirmistir (Okunade, age: 25).

Cagdas Kuzey Nijerya'daki fark edilir derecede farkli Islami egilimler,
gelenekeilik, modernizm ve koktencilik terimleriyle tanimlanabilir ve her biri egilim,
farkl1 bir egitim gecmisi ve farkli bir siyasi yonelim ile iligkilendirilebilir. Son birkag
on yilda Nijerya'daki Sufi tarikatlari, etkili egitim sistemi araciligiyla liderlerinin ve
tiyelerinin hem dini hem de maddi ¢ikarlarin1 bir araya getiren, ifade eden ve
destekleyen sivil dernekler olarak etkin bir sekilde islev gérmek {izere basarili bir

sekilde doniistii. Hatta Nijerya'daki bir Ticaniye grubu, Nijerya'daki Islami egitimi

doniistiirme ve iyilestirme girisimlerinde, hiikiimete gayri resmi Tsangaya** Islami

sistemini lilkedeki modern egitim sistemine entegre etmesini ¢agirdi (Alkassim, 2017).
Boylelikle, iilkede Islam dinini egitimi daha kolay bir sekilde verilmesinin iizere katki
bulunduklarini ifade edebilir. Ulkenin tarikat gruplari Islam dini egitilmesini rolleri
hiikiimete miidahale ¢agrisini sinirlamaz hatta kendileri de 6nemli adim atmaktadirlar.
Bunlardan, okullar1 insat etmesi, alim adamlar1 yetistirmesi, ilahiyat alaninda egitim
destek saglanmasi, kitaplar ve diger eserleri hazirlanmasi ve saglanmasi goriilmektedir.

Ikincisi adalet saglamaktir hem Kadiriyye hem de Ticaniye Nijerya’da iki
tasavvuf okulu, diizenli vaaz araciligityla genellikle toplumdaki herkes i¢in adalet
cagrisinda bulunurlar. Memleketin her yerinde siradan insanlara yapilan her tiirlii
haksizlig1 kinadilar ve sona getirmesini ¢agirmaktadirlar. Nijerya'daki Kadiriyye
hareketi, iilke genelinde egitim, baris ve adaleti tesvik ettigi icin ovgliyle karsilandi

(Premiumtimes, 2018).

494 Nijerya’da resmi olamayan veya devlet tarafindan tanimlamayan Islami okullardir. Genel bu
okullar agaclar altinda ya da gadir gibi ¢ati altinda ilahiyat egitim verilmektedir.




Nijerya'daki Islami uygulamanin, esas olarak Orta Dogu'da okuyan geng
alimlerden gelen Safii ve Hanbeli ekollerinin etkisiyle Maliki Hukuk Okulu'na
dayandigin belirtelim. Sokoto Halifeligi'nin entelektiiel etkilerinin yani sira, Kur'an-1
Kerim'in incelenmesine odaklanan Bornuan Entelektiiel geleneklerinden de bahsetmek
gerekir. Sufiler, esas itibariyle Kadiriyye ve Ticcaniyye tarikatlarindan ve Selefiler,
baslica Islami gruplari olusturmaktadir.

Sokoto Halifelik Triumvirligi, yani Seyh Uthman Ibn Fodio, Seyh Abdullahi ibn
Fodio ve Seyh Muhammed Bello, 300'den fazla kitap ve brosiir yazdi. Diger Hilafet
liderleri de tiretken yazarlardi. Nana Asma'u tek basina 70'in iizerinde siir ve risale
yazdi (Abubakar, 2011). Kaleme aldiklarin kitaplar, brosiirler ve makaleleri genelde
adalet, seffaflik ve iyi yOnetisim saglanmaya tesvik etmektedir.

Ugiincii rolii de tipki adalet saglamak alaninda yaptiklar1 gibi, iki tasavvuf okulun
Nijerya’da ‘insan haklarinin korunmasinda’ 6énemli rol oynamaktadir. Din hakkini,
yasam hakkini ve hareket 6zglirliiglinii savundular. Ayrica, ulemanin gelenek¢iliginin
doniisiimii, Nijerya devletinin laikligi, cinsiyet esitligi, insan haklari, demokrasi ve
etnik ve dini azinliklarin haklar1 konusundaki artan sdylemlerinde de gbzlemlenebilir.
19. yiizyilda, Sokoto Halifeligi'nin (1804-1903) kurucusu Usman Dan Fodio Kadiriyye
tarikatindan (6. 1817), Hausaland ve diger bazi eyaletlerde dini bagdastiriciliga ve

algilanan adaletsizlige kars1 reformist bir cihada 6nderlik ederek Nijerya'ya doniisecek

olan iilkede Islam'n etkisini genisletti (Abubakar, 2011). Danfodiyo'nun adaletsizlige

kars1 eylemi, Tasavvuf Nijerya'da adaletin tesvik edilmesinde Kadiriyye'nin roliiniin
temellerini atti.

Dan Fodio, kardesi Abdullahi ve oglu Muhammed Bello da yazilarinda teoloji,
hukuk ve tasavvuftan edebiyata ve dilbilgisine kadar yiizlerce kitap iceren ve “Sokoto
Okulu” olarak bilinen bir bilimsel hareketi doguran istisnai liderler, adalet tegvik eden
ve bilginler olarak hatirlantyor.” Ozellikle, Sokoto Okulu kadinlarin egitimini savundu
ve Dan Fodio'nun kizi Nana Asma'u, Arap¢a, Hausa ve Fulfulde'de olaganiistii bir
bilgin, egitimci ve yazar oldu (Harvarddivinityschool, 2014). Bunu diger kizlar bilgin
ve egitim olabilmesi i¢in biiyiik bir onektir.

Kadiriyye Islam bilim adamlar1 kadin hakkaklar1 korumasinda bilinmektedir.
Kadiri olan Uthman dan Fodio, kendi déoneminde kadin haklarini savunan ilk bilim
adamlarindan biri olarak kabul edilmektir. Kadinlarin egitimiyle ugrast1 ve kizlarini
okuttu. Kadinlar1 camiye gelmeye tesvik etti ve Miisliiman kadinlarin toplumdaki

statiisiinlin yiikselmesine yardimci oldu (Oloyede, 2014: 26).




Dordiinciisii de bu arastirma calismasinda da Nijerya'daki Kadiriyye okulunun
cevre koruma programlarina katkilarinindir. Kadiriyye Hareketi Nijerya'daki en biiytik

Islami grup olmasina ragmen, orgiit cevre koruma bilincini ve faaliyetlerini tesvik

etmek igin diger Islami gruplarla ortak olabilecegine inaniyor. Kadiriyye Hareketi

genglerinin  Nijerya’'nin metropolliilerin eteklerinde meyve bahgesi isletmeleri
kurmalar1 desteklenmektedir. Bu projenin temel hedeflerin arasinda c¢evreyi
yesillendirme, yerel gida arzina katki ve ekonomik gii¢clendirme yer aliyor.

Nijerya'da egitim, teoloji, bahgecilik, ekonomi, enerji, medya ve yasam tarzini
kapsayan cevre koruma programlar1 ve faaliyetlerine odaklanan Kadiriyye Hareketi
cevreyl korumak i¢in lideri Nasiru Karibullah gbzetiminde bir dizi program yapiyor.
Seyh Karibullah'in ¢evreye olan kisisel ilgisi, cevre bakiminin yapilmasi gereken dini
bir gorev olduguna dair dini inanciyla kafiyelidir. Seyh'in biiyiiyen ¢evresel aktivizmi,
bu nedenle, dini goérevinin yani sira toplumsal sorumlulugunun bir uzantisidir
(Qaribullah, 2018: 1). Seyh, bu uzun vadeli eylem planini destekleyen ¢esitli cevre
programlarina desteklerini ve katilimlarini toplamak i¢in vaazlar ve programlar yoluyla
stiriisiinii harekete geciriyor:

Yesil Okul Programi, kavrami tanitan bir program Kadiriyye'ye ¢evre bakimi,
okul cocuklarim1 pratik aga¢ dikme ve okullarda ve mahallelerde polietilen torba
temizligi yoluyla c¢alistirtyor. Buna ek olarak yesil mezarlik programi, sehirler, hac
merkezleri ve camilerin ¢evresine aga¢ dikme programi da var.

Nijerya'da siyasi tasavvufun yoniinii sekillendirmede Kadiriyye ve Ticaniye'nin
besinci rolii ise, Nijerya'da hem Kadiriyye hem de Ticaniye'nin siyasi tasavvufa katkida
bulundugu 6nemli bir alan, yolsuzluga kars1 ve seffafligi savunmaktir. Vaaz araciligiyla
seffaf liderleri ovdiiler ve yozlasmis liderleri azarladilar ve hatta onlara karsi uygun
cezanin edilmesini i¢in ¢agrida bulundular. Burada, Nijerya'nin kuzey eyaletlerinde
yolsuzlugun, esitsizligin ve kotii yonetimin yaygin oldugunu ve insani gelisme
gostergelerinin  kdtiilestigini kabul etmeliyiz. Dini teskilatlar bir dizi program
aracilifiyla bu kotii yonetim faktorlerinin ortadan kaldirilmasina gece giindiiz katkida
bulunmaya ¢alissa da ¢cok az bir basar1 vardir.

Hiikiimetler ve sivil toplum kuruluslar, ahlaki standartlar ve etik davranmig
konusunda dini bakis acilarimi kullanarak yolsuzlukla miicadele ¢abalarini
cergevelemeye ve sekillendirmeye calistiklar1t yukaridaki karmasik ve belirsiz
baglamdadir. Yolsuzlukla miicadele programlarinda dini gruplar ve inang¢ temelli

kuruluglarla ortakliklar bir dizi varsayima dayanmaktadir. Birincisi, diiriistliik ve etik,




Nijerya'da uygulanan belli bash dinlerin inang sistemlerinin merkezinde yer alir ve
ikincisi, dindar insanlarin bu inang sistemleri tarafindan olusturulan ve beklenen etik
standartlara gére davranma olasiliklarinin daha yiiksek olmasidir (Hoffmann & Patel,
2021: 6).

Altinc1 roliinde saflik/namus olmagi cagirilmasidir. Iki tasavvuf okulu sdz
konusunda {ilke capindaki ¢esitli okullarinda 6grencilerinin zihinlerine ¢ogunlukla
genclerin Allah korkusunu ve Kur’an ve Siinnetin dgretisine gore hareket etmelerini
telkin ederler. Nijerya’da bu iki tasavvuf okulun sayisiz 6grencilerine sahiptir ve bu
Ogrencilere medreselerinde saflik ve namus olmalarina tesvik ediyorlar. Mesela hem
Kadiriyye hem de Ticaniyye, Kano, Maiduguri, Zaria, Kaduna ve Bauchi'de gibi
Nijeryanin sehirleri ve ayrica Nijer, Kamerun ve Cad dahil olmak {izere komsu
tilkelerde etkili takipgilere sahiptir.

Iyi okunan ve belagat sahibi Seyh Nasiru Kabara (6.1996) Nijerya'da Kadiriyye'ye
onlarca yil onderlik etti ve 4 Ekim 1996'da oliimiinden sonra ¢ok sayida 6grenciyi
okuluna ¢ekmeye devam eden oglu Seyh Karibullah Nasiru Kabara'ya liderligi miras
birakti ve Nijerya'nin her yerinden ve Afrika'nin bir¢cok yerinden Maulud ve Maukibi
kutlamalarina hayatin her kesiminden biiyiik bir katilim var oldugunu goriilmektedir
(Hassan, 2015: 14). Genglere edep ve saflik ruhunu bu sekilde asilarlar. Boylece
toplumsal huzurun ve iyiligin 6nemli bir sivil toplum araci olarak hizmet ederler.
Benzer sekilde, Kano sehrinde varlikli bir tiiccar ve sanayici olan Alhaji Isyaku Rabiu
(d. 1928), kendisinin Afrika'da Ticaniye onderliginde Ibrahim Niyass'n (1900-75)
halifesi oldugunu iddia eder. Bu arada, belagatli ve iyi okunan Dahiru Usman Bauchi,
Ticaniye'nin entelektiiel basi ve 6nde gelen vaizidir. Her iki lider de biiyiik bir takipg¢i
kitlesi c¢ekiyor. Nitekim Seyh Bauchi, Bati Afrikamin dort bir yanindan binlerce
adanmisin katildigt Ramazan aymin sonunda sozlii tefsir (Kur'an tefsiri) kapanis

toreninde takipgisini gosteriyor (Hassan, age: 14). Kur’an tefsiri, ¢cok sayida insani

ceken bu alimler tarafindan verilen vaazlardan biridir, bu firsat1 insanlara Islami

emirler, davranig ve tutum kurallarina gore hareket edebileceklerini ¢agirmak igin
kullanirlar.

Tasavvufu okullarin siyasi tasavvufi icra ettigi yedinci ve onemli alanlardan biri
kamusal akl1 ve baris tesvik etmektir. Kamusal akil (public reason), siyaset felsefesinde,
siyasi kararlarin her bireyin bakis agisindan makul bir sekilde hakli veya kabul edilebilir

olmasini gerektiren ahlaki bir idealdir. Mutasavvif okullari, tutumlar1 Yiice Allah'in




Ogretisine uygun bir topluluga sahip olmak i¢in toplumda kamusal aklin tesvik

edilmesini saglar.

Tasavvuf kuruluslar, programlarin1 veya projelerini Islam perspektifinden

kurarlar. Dul, yetim gibi muhtag¢ ve dezavantajli gruplara yardim saglamaktan kalkinma
programlarina katilmakta veya sosyal alanlara miidahale etmektedirler. Hastalar1 teselli
etmek ve mahkimlarin tovbesini istemek i¢in hastanelerde hastalari, cezaevinde
mahktmlar ziyaret ederler (Gwarzo, 2003: 302). Bunu yaparak, etkilenen insanlara ve
hatta genel kamuoyuna kamusal akil yiiriitmeyi tesvik ederler.

Radikallesmeye kars1 bu ¢aligmada, siyasi tasavvufunda tarikatlarin sekizinci bir
rolii olarak goriilecektir. Nijerya’da hem Kadiriyye hem de Ticaniye bir siirii program
diizelterek genglerin terdr orgiitlerine katilmasini engelliyorlar. Hem Kadiriyye hem de
Ticaniye gruplarinin, radikallerin her tiirli saldirisina karst  Ogrencilerin  ve
kamuoyunun can ve mallarin1 korumak i¢in gerekli dnlemleri almasi icin hiikiimete
say1s1z ¢agrida bulunmaktadir. Uluslararas1 Ticaniye Kardesligi Orgiitii (International
Organization of Tijaniyya Brotherhood (I10TB), Federal Hiikiimete iilke genelinde
yiiksekdgretim kurumlarindaki 6grencilerin asiriliklarint ve fanatizmini engellemesi
cagrisinda bulundu. Abuja'daki ikinci yillik konferansinin sonunda yayinlanan bir
bildiride IOTB, hiikiimetin hem Islam'm hem de Hristiyanhigin hosgoriisiiz
yandaslarinin okullan terk ettiklerinde genellikle daha siddetli hale geldikleri i¢in
yanlis ideolojilerinden vazge¢mesi gerektigini ifade etmektedir (Adaramola, 2013).

Her iki grubu da terére karsi ¢ikmaktadir, teroriin faaliyetleri lanet ederler ve
onlarin yaptiklarini engel olmasini gerekli adim atilmasini1 ¢agrilmaktadir. Ticaniye
Sufi Tarikati'na mensup iinlii bir alim olan Dahiru Baug¢i Nijerya'daki Boko Haram
Orgiitiine sert bir sekilde elestirilmektedir (Ajakaye, 2014). Bunlar, terdristlerin etkisini
azaltarak giivenlik gii¢lerini toplumda onlara kars1 koymaya tesvik etmek i¢in 6nemli
bir not gorevi goriir.

Kadiriyye ve Ticaniye'nin erkek, kadin ve c¢ocuklarin radikal hiziplere
doniismesini engelleyen bir dizi dini ve sosyal programi finanse etmeye ve yliriitmeye
devam ettigi anlasildi (Hill, 2010: 4). Bu programlarin ¢ogu, bir topluluktaki
radikallerin bu tiir programlarina karsi koymay1 amaglamaktadir. Bu programlar finans,

farkindalik yaratma, sosyal, politik ve dini konulari igerir ancak bunlarla sinirlt degildir.




Sonug

Bu arastirmada, Bat1 Afrika'daki en 6nemli Sufi tarikatlarinin, adim1 Abdiilkadir
el-Cilani'den (6. 1166, Bagdat'ta) olan Kadiriyye ve Ahmed et-Tijani’den (6. 1815 CE,
Fez, Fas) olan Ticaniye Nijerya'da siyasi tasavvufa katki bulduklarini analiz edilmistir
(Seesemann, 2010: 608).

Kadiriyye ve Ticaniye tarikatlari, insanlarin dini coskusunu ve ruhunu
pekistirmenin yani sira, liyelerin uyanik olmalari, kutsal savasa ve digerlerinin
baris¢il doniisiimiine hazirlanmalarin1 saglayan ortak bir bagin belirlenmesine biiyiik
katkida bulundular. Bu baglamanda Nijerya’da iki tasavvuf okulun olan Kadiriyye ve
Ticaniye’'nin siyasi tasavvufunda katki bulunduklarimin ve genelde iyi yoOnetisimi
giiclendirmek icin fonksiyonlarini analiz etmistir.

Nijerya'daki iki tasavvuf okulu, egitim yoluyla gengligi ve toplumu
gliclendirmesiyle taninir. Bunu, egitim arayisini tesvik etmek ve bilgi vermek ig¢in
bircok okul insa etmek i¢in yapiyorlar. Ayrica, gesitli topluluklarindaki genglere
ogretmekle gorevlendirilecek 6gretmenleri de yetistirirler. Okumaya tesvik etmek i¢in
kitaplar, makaleler ve siirler yazarlar ve insanlara gerekli mesajlar1 verirler. Bilgiye
erisimi  kolaylastirmak i¢in burslar ve diger gerekli egitim yardimlar1 yoluyla
ogrencileri desteklerler.

Nijerya’da adaletin giiclendirilmesi amaciyla her iki tasavvuf okulu gece giindiiz
calismaktadir. Her tiirlii adaletsize kars1 ¢ikmaktadirlar. Toplum da her zaman adaleti
cagirir ve tesvik ederler, ¢linkii bir toplumun ancak adaletle baris ve refaha
kavusabilecegine inanirlar. Bunlar1 vaaz ve diger dini programlar araciligiyla yaparlar.

Hem Kadiriyye hem de Ticaniye, adalet c¢agrilarini insan haklarinin korunmasinin

tesvikiyle birlestirdiler. Egitim hakkini ve insanlarin serbest dolagimini ve drgiitlenme

hakkini desteklerler.

Kadiriyye hem de Ticaniye bir iilke’nin basarisin1 ne kadar seffaf ve yolsuzluga
kars1 olduguna dayandigini fark etmektedirler. Dolaysiyla, tilkenin daha seffaf ve hesap
verebildiginde olabilmesi i¢in ciddi ¢aligmalar1 siirdiirmektedirler. Her tiirlii riigvet ve
yolsuzlugu lanet eder ve yapanlari agr1 bir sekilde cezalandirilmasi igin hareket

etmektedirler.




Nijerya bariscil bir iilke olmasi amaciyla Kadiriyye ve Ticaniye Tasavvuf okullari

herhangi bir siddet eylemi hevesini kirmak i¢in ciddi adimlar atmaktadirlar.

Radikalizmin her tiirliisiine kars1 ¢ikiyorlar ve iilkedeki teror faaliyetlerini kintyorlar.

Kadiriyye genelde yesil severlerdir, dolaysiyla ¢evre korunmasi i¢in ¢esitli
programlar yiriitmektedirler. Bunlarin i¢eresinde okullarda, camilerde ve sehrin ¢esitli
yerlerinde aga¢ dikme programlarini vardir. Cevrenin temiz tutulmasi icin sehirdeki
atilan posetler ve diger ¢Opleri toplanmasi i¢in de faaliyet organize etmektedirler.

Tasavvuf okullarin boyle faaliyetleri etkili oldugun toplumda siyasi tasavvuf
olasilig1 artar ve tipki Nijerya oldugu gibi bir iilkede tasavvuf okullarin varligi, o
iilkenin sosyal politikalarinin iyi yonetisimi saglama kabiliyeti iizerindeki dogrudan
etkisini artirmaktadir ¢linkii hizmetleri devletin biraktigi bosluklar1 doldurmaktadir.
Boylelikle bu ¢alismada Nijerya'nin Kadiriyye ve Ticaniye tasavvuf okulun Sivil
Toplum Kuruluglar olarak siyasi tasavvufa islevlerini degerlendirildik. Bu rollerin her
toplumda olmasini 6nermektedir ¢iinkii herhangi bir toplumun siyasi alanini verimli ve

seffaf olabilmesi i¢in miithim bir konumda bulunuyorlardir.
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iSLAMI AKLIN DUZEYLERI VE iSLAMIi BiLGIiDE BUTUNLUGUN
KAYBI MESELESI

Ogr. Gor. Biinyamin KORUCU *

Ozet

Islami bilgide biitiinliik meselesi baz1 yakin dénem c¢alismalarda arastirma
konusu yapilmis, bilgide biitiinliiglin kaybini izaha yonelik farkli bakis agilari ortaya
konmustur. Bu aragtirmalardan birinde teklif edilen dikkat ¢ekici bir yaklasimda
Islami bilgide biitiinliigiin kayb1 problemi Miisliiman aklin hususiyetleri ve diizeyleri
tizerinden miitalaa edilmis ve problemin nedenlerini tespite doniik 6nemli tahliller

yapilmigtir. Bu c¢alisma s6z konusu bakis acisini tanitmayi ve tartigsmayi

hedeflemektedir. islami bilgide biitiinliik kaybi meselesini mezkiir bakis agisini

merkeze alarak degerlendirmeyi amaglayan bu arastirmanin konuya iliskin

yaklasimlara katki sunacagi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Biitiinciil Bilgi, Islami Akil, Akillar Hiyerarsisi,
Vahiy, Islami Bilgi

Levels of Islamic Intellect and the Issue of Loss of Unity in Islamic

Knowledge

Abstract

The issue of integrity in Islamic knowledge has been the subject of research in
some recent studies, and different perspectives have been put forward to explain the
loss of integrity in knowledge. In a remarkable approach proposed in these studies,
the problem of loss of integrity in Islamic knowledge has been considered through
the characteristics and levels of the Muslim mind, and various explanations have been
brought to determine the causes of the problem. This study aims to introduce and
discuss this point of view. It is hoped that this research, which aims to evaluate the
issue of loss of integrity in Islamic knowledge by taking the aforementioned point of

view, will contribute to the approaches related to the subject.

* Opgr. Gor., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali,
bkorucu@ankara.edu.tr, orcid.org /0000-0001-8788-6171
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Giris

Bilginin birligi meselesi, diger diisiince sistemlerinde bir problem
olarak tartisildig gibi Islam diisiincesinde de bir problem olarak ele alinmis ve
cesitli yonleriyle tartisilmistir. Yakin donem c¢aligmalarda da mezkir problemin
tanimlanmasi, ¢6ziimii ve farkli boyutlariyla degerlendirilmesine yonelik
birtakim yaklagimlar ortaya konmustur. Bu caligmalar arasinda Cezayirli
arastirmaci Resit Selhat’m “el-Istidlalii’l-Fikhi -Dirdse Tahliliyye-" baslikl
doktora ¢alismasinda konuya iligkin dikkat ¢ekici fikir ve degerlendirmelere yer
verilmistir. Miiellifin ortaya koydugu bakis a¢is1 miistakil ilmi bir arastirmanin
konusu edilmeye deger goriilerek konuya iliskin yaklagimlar bu makalede ana
hatlariyla tanitilmaya calisilmistir. Arastirmacinin meseleyi ele alirken ¢izdigi
ana cerceveye gore Islami bilgi nihai kaynak olarak Allah’tan gelmis ve yine tek
bir aract kaynak olarak Hz. Peygamber tarafindan insanliga ulastirilmistir.
flerleyen siirecte zaman ve mekansal mesafe yaninda psikolojik unsurlardan
kaynaklanan engellerin araya girmesiyle birlikte vahiy ile olan iliski diizeyine
bagli olarak Islami akil diizeyi ve Islami bilgide biitiinliigiin muhafazasi
konusunda sonraki nesiller birtakim problemlerle karsi karsiya kalmiglardir.
Miisliman akil bu problemleri asma ve vahiy ile olan iletisim kaybini1 asgari

diizeyde tutmak tizere cesitli tedbirler alma ihtiyact duymustur. Miiellif sz

konusu problemin kaynag1 olarak nesilden nesile Islami akil diizeylerindeki

farklilasmaya dikkat ¢ekerek Islami bilgide biitiinliigiin kayb1 ve ilgili diger
meseleler hakkinda 6nemli ve dikkat ¢ekici tespitlerde bulunmustur. Selhat’in
meseleye iligkin degerlendirmeleri takip eden baslhiklar altinda miitalaa

edilebilir.




AKIL-VAHIY ILiSKiSI

Islami tefekkiirde insana kendi dahli ve tercihi olmaksizin bahsedilmis
iki nimet olarak akil ve vahiy birbiriyle iligkileri bakimindan da ele alinmis ve
bu iki unsurun birbirinin alternatifi degil miilazzmi oldugu vurgulanmistir. Bu
ikisi arasindaki iligkiyi ifade etmek iizere kimi miitefekkirler tarafindan vahiy bir
bina olarak tasvir edilirken akil da bu binanin temeline benzetilmis ve temel ile
bina arasindaki iliskiden miilhem bir tesbihle bu ikisi arasindaki miilazemete
dikkat ¢ekilmistir. Yine bir baska tesbihte akil-vahiy arasindaki miinasebet gz
ile 151k iliskisine benzetilerek anlatilir. Goz 151k olmadan islevini géremeyecegi
gibi, gdziin olmadig1 yerde de 151k hi¢bir anlam ifade etmeyecektir. O halde akil
ve vahiy gercek anlamda birbirine muhtactir ve biri digerine tercih edilemez.
Bilgide gerek aklin gerekse vahyin asil kabul edildigi her iki durumda da akil
adina vahye ters diismek kabul edilemeyecegi gibi vahiy adina akli reddetmek
de siddetle elestirilir ve aklin inkar1 dinin inkarmna es tutulur. Zira dini bilginin
dogrulugu ancak salim akilla fark edilebilir ve vahye iman da akla baglidir.495
Selhat da mezklr calismasinda benzer degerlendirmelere yer verir. Miiellifin
dikkat ¢ektigi iizere insana bahsedilmis (Vehbi) bir imkan olarak akil, vahiy ile
ve insanin kigisel cabasi neticesinde elde edecegi (kesbi) bir takim bilgi ve
marifetlerle desteklenir. Kesbi bilgi ve marifetler aklin varlikla ve vahiy ile olan
etkilesiminden kazandig1 marifetler olmak iizere iki kisimda ele alinabilir. Zira
akil varlik ile olan etkilesiminden hususi birtakim marifetler hasil ettigi gibi bir

bilgi kaynag1 olarak vahiy ile kurdugu iliski ile de ¢esitli bilgiler elde eder.496

% Gazzali, Medricu'l-kuds fi meddrici ma’rifeti’'n-nefs, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1988),
73-74; a.mlf., Kantinii 't-te 'vil, (trc. Bilal Aybakan), Islam1 Arastirmalar, Ankara, 2000, c. 13, say1.
3-4, 523.

46 Qelhat, Resid, el-Istidlalii’l-fikhi —Dirdse Tahliliyye- (Doktora Tezi, 2006), el-Hic Lahdar Unv.,
Batna-Cezair. 11.




Akil icmali anlamda seriat tizerinde hakim iken, meselelerin tafsilatina

dair bilgileri elde etme bakimindan akil vahye muhtactir ve kendi imkanlariyla

elde edemeyecegi birtakim marifetlere ancak vahiy araciligi ile ulasabilir.*”” Daha

iist diizey bir kaynak olarak vahiyle baglantili olan akil kendi zan ve
vehimleriyle yakiniyyati kesfe calismaz. Bu hususlarda vahiy akil i¢in fazlasiyla
yeterli bir kaynaktir. Bunun yaninda vahiy genel anlamda da olsa kainata, insana
ve hayata dair sahih bir tasavvur olusturma imkani verir; nereden gelip nereye
gittigine ve varliginin anlamina iligkin fikriyatinda akli saskinliga diigmekten

korur. Aksi takdirde insan kendi varligi hakkinda bile vehim ve tereddiitlere

diisebilir.**

Vahye bagli olmayan ve onun sundugu imkanlari reddeden akil, kendini
ve sahsi gozlemlerini mutlaklastirir; bilginin kaynagi olarak kendi disinda bir
merci kabul etmez. Ciinkii vahye sirt ¢eviren insan i¢in bilgi vasitasit olarak
duyumlari ya da akli diginda bir imkan yoktur. Vahye kayitsiz kalma ise ya vahyin
roliiniin olmadig1 bir anlam diinyasinda yetigsmis olmaktan ya da vahye bilgi
kaynag olarak itibar etmemekten ileri gelir. Tabiatiyla bu akil bilgiye erismede
kendi imkanlarini ve sinirlarini tantyamaz. Bu nedenle belli bir sinirda durmaz ve
akil i¢in hicbir sinir tanimaz. Kendisi i¢in son derece sir meselelere dalar ve kendi
sinirlarint asan en netdmeli bahislere girer. Felsefecilerin ilahiyat konularinda
Allah’1n zat ve sifatlari, tabiat felsefesinde ise alemin sudtiru ve 6teki aleme iliskin
benzeri meseleleri aklin idrak sinirlari i¢inde kabul ederek o konulara dalmalari

bu tavrin neticesidir.**°

Akil anlama ve agiklamanin da Gtesinde Allah't bilmenin (marifet)

araclarindan biridir. Buna gore kisinin Allah’1t tanima hususunda akil sahibi

Selhat, el-Istidldlii’l-fikhi, 11-12; Akil-vahiy iliski hakkinda ayrica bkz. Ebti Mansur Abdiilkahir
b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1981), 14-15, 41; Fahreddin er-Razi, Keldma Giris (el-Muhassal), ¢ev. Hiiseyin
Atay (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 2002), 30-31, 37.

Selhat, el-Istidlalii’l-fikhi, 11; Yavuz, Yusuf Sevki, “Ibn Hazm” (itikadi Gériisleri), DIA, XX, 52-
53. Ayrica bkz. et-Tevhidi, Ali b. Muhammed b. Abbas Ebt Hayyan, Kitabu'l-Imti’ ve’l-mudnese,
(thk. Ahmed Emin ve Ahmed ez-Zeyn, (Beyrut: y.y., 1953), 2/15.

Selhat, el-Istidldlii ‘I-fikhi, 12. vd.; Akil-vahiy, felsefe-din iligkisine dair doktrinlerin kapsamli bir
incelemesi igin bkz. Omer Mahir Alper, Islim Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi,
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008).




oldugunun gostergesi Allah'a iman etmesidir.’®® Bu anlamda iman aklin
semeresidir. Tafsilatta ise vahiy akla hiikmeder. Zira akil seylerin bilgisine icmali
olarak erigebilirken tafsili bilgiye erisme konusunda ise kimi meselelerde mutlak
anlamda, kimi meselelerde de belli bir asamadan sonra aciz kalir ve daha iist diizey
bir kaynak ve rehbere ihtiya¢c duyar. Akil, nas ile teklifin dayanagi ve nassi
tedebbiiriin aletidir. Akli atil birakmak nass1 felc etmek anlamina gelirken akil
hesabina nass1 atil birakmak ise gemiyi kurtarmak i¢in denize atlamaya benzer.
Halbuki gemi kisiyi korumak ve ona hizmet i¢in vardir. Vahiy de akli korumay1
ve onu sahil-i selamete ¢ikarmayi1 hedefler; aklin elinden tutar ve ona hareketinin
sinirlarini 6gretir. Vahyin uzattigi eli tutan akil “Miisliiman akil” olur. Miisliiman
aklin vahiy ile kurdugu bu iliski neticesinde de “Miisliiman fikir” dogar. Bu fikir
ne sadece vahiy ne de sadece akil ile degil bu ikisinin izdivacindan dogmustur. !
Dolayistyla insana yolunu gosteren iki delil vardir: Biri vahiy digeri ise vahyin
1s1g8inda yol yiirtiyen akildir. Akil ve delil birbirini ihtiva eder. Akil, istidlal
vasitasidir. Vahiy ise istidlalin kendisi iizerinden gerceklestirildigi asla tekabiil
eder. Dolayisiyla vahiy hakikate giden yolu tayin eden asildir. Kim ash tahkim

etmeden fer'i elde etmeye kalkarsa hata eder ve yanlis neticelere ulagir.>%?

AKkil Tiirleri, islimi Akhin Olusumu ve Vahyin Islimi Akla Bahsettigi
Marifetler

Vahiy insan aklina mefthum ve 1stilah olarak yeni unsurlar bahseder. Bu
unsurlar sayesinde akil hakikate erismek i¢in daha {iist diizey imkanlara ve
kendisini sahih bilgiye ulastiracak daha giivenilir bir ortama kavusur. Aklin bu

olaganiistii tefekkiir zeminine intikalini miimkiin kilan vahiydir. Vahye inanmasi,

giivenmesi ve teslim olmasi nedeniyle o, “Islimi akil” ya da “Miisliiman akil”

olarak isimlendirilebilir.>

Vahyin Islam{ akla bahsettigi unsurlardan bir kism1 gayb alemine agilan
pencereler konumunda iken digerleri ise gayb aleminin verileri 1s18inda aklin

sehadet Aleminde kendisiyle hidayet buldugu unsurlardir. Dolayisiyla islami akla

Bkz. Haris b. Esed el-Muhaésibi, el-4kl ve Fehmu'l-Kur'dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli. (Beyrut: y.y.
1982), 218.

Selhat, el-Istidlalii’I-fikhi, 11-12; Benzer degerlendirmeler igin ayrica bkz. Turhan, Kasim, Din-
Felsefe Uzlastiricist Bir Diigiiniir: Amiri ve Felsefesi, (Istanbul: IFAV Yay., 1992), 38-45, 238-
266;

Bkz. el-Mubhasibi, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'an, 232.

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist —Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, trc. Burhan Koroglu v.dgr. (Istanbul: Kitabevi Yay., 2000), 9-
10.




bahsedilmis bir imkan olarak vahiy gayb ve sehadet alemi olmak tiizere iki farkl

alana dair marifetlere kaynaklik eder.

Islami akil beser aklina vahiy tarafindan acilan pencere sayesinde gayri

Islami akillarin elde edemedigi marifetlere ulasir. IslAmi aklin vahiy

penceresinden gerceklestirdigi bu bakisin 6zelligi zaman ve mekan kayitlarindan
azade olusudur. Ki bu kayitlar bircok gayri Islami akli hissi ve maddi aleme
hapseden ve onu hakikate kars1 korlestiren kayitlardir. Islami akla vahyin agtig
bu pencerelerden ilk goriinen ve elde edilen marifetler Allah’1 hakkiyla tanimaya
iliskin sahih bilgilerdir. Bu sayede Islami akil, Allah’in zat ve sifatlarina dair
dogru bilgilere gayri Islami aklin ulasamayacag: bir tarzda ulasir ve Allah’1 biitiin

kemal sifatlartyla tanima imkam bulur.>*

Vahiy Allah hakkindaki marifetler yaninda akla ge¢mis ve gelecege
dair bilgilere muttali olabilecegi baska pencereler de agar. Vahyin akil i¢in agtig1
gecmise bakan pencereden bed’iil halka, semavat ve arzin yaratilismma dair
hakikatler, peygamberlerin batilla miicadeleleri ve siradan akillar i¢in mechul olan
bircok gaybi bilgi elde edilir. Diger bir pencere ise gelecege nazirdir. Islami akil
kiyamet, yeniden dirilis, hesap, mizan, sirat, ahiret gibi aklin kendi imkanlarryla
erisemeyecegi kainat ve beseriyetin uzak ve yakin gelecegine dair marifetlere
vahyin actig1 bu pencereden bakarak muttali olur. Islami akil bu marifetler
1s181nda insanin evrendeki yeri, konumu ve nereden gelip nereye gittigi hakkinda
esasl bir kavrayis elde eder ve boylece mebde ve mead fikrine ulasir ki her iki
olgu da gayb aleminin sinirlarina dahildir. Vahiy bu aleme yaptig1 fikri yolculukta
akli kendi bagina birakmamis, gayb aleminden algiladiklariyla kendi yolunu
belirleme ve hatt-1 hareketini tayin edebilmesi i¢in takip edecegi dogru yolu ona

gostermis ve boylece insanin hidayetini temin etmistir.

Vahyin sehadet (duyular) alemiyle alakali olarak insana bahsettigi ve
onun hidayeti i¢in belirledigi unsurlar ise insanin kendisiyle, rabbiyle ve diger
mevcudatla olan miinasebetlerindeki ekseni tayin etmek {izere belirlenmis olan

namaz, zekat, oru¢ ve hacdir. Daha sonra bu kurallar belli bagli ahkam ile

Bkz. Haris el-Muhasibi, Serefii’l-‘akl ve mahiyyetiihu, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1986), 17-22, 43; a.mlf., el-‘Akl ve fehmii’IKur'dn, 264, 266.; Ebl
Mansir el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
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Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1993), 70-77, 125-128, 131-151; Selhat,
el-Istidlalii’I-fikhi, 10.




tamamlanmistir. Bunlar disindaki ahkdm ise onlar1 tahsine yonelik ilave
unsurlardir. Bu unsurlar sayesinde insan iist seviye erdem ve faziletlere erisme ve
rabbine O’nu goriircesine kulluk yapma yani ihsdn mertebesine erisme imkani

bulur.>%

Aklin sahip bulundugu marifetler yapilar1 bakimindan a) Basit/yalin
marifetler; b) Kompleks marifetler, ¢) Vahiy kaynakli (mukaddes yapil)
marifetler olmak iizere ii¢ kisimda ele alinabilir. Basit yapili marifet insanin
dogustan sahip oldugu fitri akil sayesinde elde ettigi, kapsamli ve derinlikli bir
fikri ¢caba gerektirmeyen marifettir. Akil sahibi insanlardan olusan hicbir toplum
bu tiir marifetlerden yoksun degildir.>%® Kompleks yapili marifetler uzun siireli bir
zihinsel ¢aba ve arastirma sonucunda elde edilebilen marifetlerdir. Fikri ve felsefi
ekoller tiiretmis toplumlarin sahip olduklar1 marifetler bu kisma dahildir.
Kompleks yapili marifet her toplumda yaygin olmadigi gibi bu marifet tiiriine
sahip toplumlarda bu bilgiler genis kitleler tarafindan degil belli bir entelektiiel
tabaka tarafindan iiretilir ve kompleks yapili marifet ilgili bulundugu toplum i¢in
gelismiglik ve medeniyet gostergesi kabul edilir. Mukaddes yapili marifet ise elde
edilisinde aklin higbir roliiniin bulunmadigi, sadece vahiy yoluyla sahip olunan
marifetlerdir. Bu taksim marifetin kaynagi ve elde edilisine itibarla ortaya ¢ikmis
bir taksimdir. Fikir yiiriitme tarzlar1 da ilgili bulunduklar1 akil tiirlerine gore
farklilik arz eder. Akillar1 farkli birer tiir kilan sey, onlart teskil eden mezkir
marifet yapilaridir. Buna gore her akil mutlaka basit yapili marifetlere sahiptir.
Dolayisiyla akillarin ¢esitlenmesinde bu tiir marifetlerin herhangi bir etkisi
yoktur. Mukaddes yapili marifetler ise her Islami akilda mutlaka vardir. Ciinkii

akli Islami kilan ana unsur onun vahiy ile asilanmis olmasidir. islami aklin

kompleks yapili marifetlere sahip olmasi sart degildir. Dolayisiyla Islami akli

teskil eden marifet yapisal olarak basit ve mukaddes yapili marifet olmak {izere
ikidir. Baz1 islami akillar kompleks yapili marifetleri de elde ederek ii¢ farkli
yapida marifetlerle oriilmiis bir akil haline gelebilirler. Bu farkliliklarin neticeleri
fikir yiiriitme tarzlarinda kendini gosterir. Netice olarak her akil iki yahut {i¢ farkli

tiirden marifetlerle 6riilmiis olabilir.>"’
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S6z konusu ayrimlar dikkate alindiginda toplumlarin akillari ya basit ya

da kompleks yapilidirlar. Kompleks akilli toplumlar dini basit/yalin akla sahip

toplumlardan alir. ilk bakista zihin bunun aksini makul goriir. Fakat su gerekgeler

onceki yargmin hakliligmi gosterir:>%

1. Kompleks aklin tesekkiil siireci basitten komplekse dogru oldugu
gibi vahyin intikal seyri de basit akildan kompleks akla dogrudur. Zira vahyin
oncelikli muhatab1 yalin akildir. Bu nedenle vahiy yalin akil sahibi, immi bir

topluma gelmis, vahyin ilk muhataplari olarak onlar se¢ilmistir.

2. Islami aklin tesekkiil ettigi toplum basit yapili bir akla sahip {immi
bir toplum iken bu toplumun yalin akil diizeyinden mukaddes akil diizeyine ¢ikis1
onlarin vahye muhatap olmasi ve vahiy ile beslenmesinden sonradir ki, bir
anlamda vahyin yalin akli agilamasindan Islami akil dogmustur. Bu toplum vahyin
tiim diinyaya nesredilmesi ve mukaddes yapili aklin sonraki nesillere aktariimasi
amaciyla Allah tarafindan o6zellikle secilmis bir toplumdu; c¢linkii onlar
bulunduklar1 devir ve imkanlar itibariyle bu vazifeye, diger yapidaki akillara sahip
toplumlardan daha ehil idiler. Basit/yalin akil sahiplerini bu goéreve ehil kilan

unsurlar su sekilde ifade edilebilir: %

a. Basit yapili yalin aklin cedelden ziyade amele meyilli olmasi: Bu
0zellik yalin aklin en bariz vasfidir. Yalin akil sahiplerinin nasla olan etkilesimi
onu amele doniistiirme amacina yonelik ve buna odakli olup yalin akil fuzuli
fikirlerle mesguliyetten uzaktir. Bu nedenle onlarda amele odaklanma ve fikri
hezeyana diismeksizin nassin igerigini amele doniistiirme ¢abasi baskindir. Diger
akillar ise farkli efkar ve felsefiyyat ile hemhal olup cedele meyillidirler. Bu ise
nas iizerine odaklanip onu hayatta temessiil ettirmeye engeldir. Bu tiir akillar i¢in
bunu bagarmak ¢ok biiyiik azim ve ¢aba gerektirir. Yalin aklin amele doniik olusu
diger akillar1 vahiy ile etkilesime gecmeye ikna kabiliyeti de kazandirmis ve
inancin ideal diizeyde aksiyona doniistiiriilmesindeki basaridan kaynaklanan ikna

giicli yalin aklin en 6nemli silah1 olmustur.

b. Kompleks bir aklin diger bir kompleks akli ikna ihtimali cok zayiftir.
Bunun nedeni cedel yoluyla iknada hasmin siirekli yeni itiraz yollar1 arayisinda

olmasidir. Kars1 fikir sahibi halihazirdaki itirazina ikna edici bir cevap bulsa da

308 Selhat, el-Istidlalii’l-fikhi, 44.
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teslim olmaz. Bunun nedeni taassup degil yeni bir itiraz yolu ve yeni sorular bulma
arayisidir ki bu, kompleks akillarin karakteridir. O, 6nceki itirazin kokleri zihinde
bulundukga teslim olmaz. Bu kdklere inilip onlar ¢iiriitiildiiglinde hala teslim
olmuyorsa o zaman taassup ve inattan séz edilebilir. Kisideki entelektiiel birikim
cogaldikca zihnin derinliklerinde kavranamayan efkar da birikir ve koklesir. Bu
tiir aklin zihinalt: ile zihiniistii arasindaki efkar tabakasi genisler. Bu durum yeni
fikirlere ikna imkanin1 daha da zorlastirir. Yalin akilda ise bu tabaka oldukca
incedir. Vahyin nazil oldugu Arap toplumunun akil yapis1 boyleydi. Onlarin immi
bir toplum oluslarinin bir anlami da zihinlerinin berrak, fikir tortularindan salim
ve dolayisiyla yalin olmasidir. Vahiy ile birlikte yepyeni fikirlere ikna olup
mukaddes akil haline gelebilmesi de yalin aklin bu yoniiyle alakalidir. Vahyin
getirdigi yeni mesaja ikna olmayip onu reddeden Araplar kompleks akillarin
yaptig1 gibi, dogru oldugunu vehmettikleri herhangi bir delile dayandiklarindan
degil, sirf kibir ve inatlar1 nedeniyle reddetmislerdi. Yalin akil sahibi Araplardan
bile boylesine kat1 bir direnis géren vahyin kompleks akil sahibi bir toplumda nasil

karsilik bulacagini tahmin etmek zor degildir.>!°

c. Teblige konu olan sey bir kavmin fikriyati ve felsefesi degil vahiy
olmasi. Onu teblig edecek toplum felsefe ve fikriyat sahibi bir toplum olsaydi
vahiy kendine 6zgii durulugu ile degil onu teblig eden toplulugun felsefiyyatina

bulanmis olarak nakledilirdi. Nitekim bircok miiellifte ve kitapta bu tavrin

yansimalar1 goriiliir. Ornegin fikih usulii eserlerinin telifinde benimsenen tarzlar

boyledir. Miitekellim ustilciiler eserlerini dil ve mantik bahisleriyle doldururken

fukaha meslegiyle telif edilen eserlerde furi meseleleri hakimdir.>!!

Islami akl teskil eden marifetlerin basit ve mukaddes yapili marifetler
olusu ve Islami aklin olusumu i¢in kompleks yapili marifetlerin sart olmamasinin

nedenleri hakkinda sunlar sdylenebilir:>!?

a. Islami akil, varolus ve ortaya cikis bakimindan, kompleks akildan
oncedir. Ciinkii o, basit ve mukaddes yapili marifetlerden olusur. Kompleks akil

ise basit aklin yalinligin yitirdigi sonraki bir evrede tesekkiil eder.

b. Kompleks yapili marifetler basit yapili marifetlerin islenmesiyle

iiretilmis marifetlerdir. Dolayisiyla Islami akil kompleks marifetler iiretmek icin
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gerekli vasitalara zaten sahiptir. Ornegin kompleks aklin bilimsel arastirmalarda
miilahaza (gbzlem), faraziye (hipotez) ve tecriibe (deney) gibi icra ettigi teknikleri
Islami akil farkli bir yolla ve farkli isimler altinda icra eder. Bunu meselelerin
hiikmiinii aragtirma faaliyeti olarak fikih ilmi ve ilgili kavramlarla ifade edecek
olursak, fakih bir hiikiim i¢in illet olma ihtimali bulunan vasiflar1 belirler; yani bir
tiir faraziyede (hipotez) bulunur. Fikihtaki sebr ve taksim ayriminda sebr hipoteze;
taksim ise faraziyenin dogrulugunu ispat, ilga ya da ta’dil eden tecriibeye (deney)
denk diiser. Dolayisiyla fakih sebr ameliyesi yoluyla faraza illet olmaya miisait
biitlin vasiflar1 irdeleme faaliyetini gerceklestirir. Sonra taksim ameliyesi ile illet
olmaya miisait bulunmayan vasiflari eler ve onlar1 ilga eder. En son kalan vasfin

ise illet oldugunu bdylece belirlemis olur.>!?

Bir cografyadaki basit akli ya da yalin diisiiniis bigimini sekillendiren
sey o cografyada var olan ve diislince tarzlarini iireten fikir mektepleridir. Yalin
diisiinceye hangi diisiince ekolii daha oOnce tesir ederse yalin akil ona gore
sekillenir ve diisiince tarzin1 o ekole gore belirler. Ornegin kompleks aklin
tesirindeki basit Islami akil kendi &lgiitlerine gére bu efkari siizgecten gegirir;
oncelikle elestirel yaklasir, kendi fikir diinyast ve degerleri ile celismeyen
marifetleri alir ve benimser. Bu tiir akil daha ¢ok bilginin Islamilestirilmesine

calisir.>!

Basit yapili islami aklin tesirinde kalan kompleks akil dini 6grenip
anlamaya c¢alisan filozof aklidir. Bu akil elde ettigi yeni marifetleri sahip oldugu
kompleks yapili marifetlerin siizgecinden gegirir. Kompleks akil Miisliiman
oldugunda onun durumu basit yapili Miisliman akildan farklidir. Zira o,
Miisliiman olduktan sonra kompleks-islami akil haline gelir. Yalin akil ile
kompleks aklin vahye kars1 tutumlar1 da farklilik arz eder. Onlar1 vahiy ile daha
cok veya az cebellesmeye, naslar iizerinde tevil vb. tavir ve tutumlara sevk eden

sey sahip bulunduklar farkli yapidaki marifetler ve bunlardan oriilii farkli akil

tipleri oluslaridir. Kompleks yapili islami akil diger inanglar ve efkira kars
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takindig elestirel tavri naslara karsi da siirdiirir. Bu da onun hakikati yalin akil
sahipleri gibi kolay kabul edip inanmasini zorlagtirir. Kompleks akil kabul ettigi
seyleri de aklen makul kilabilmek ve mantiga biiriiyebilmek i¢in tevilden bagka
yol bulamaz. Bir sekilde akil ve mantigina uygun hale getirebilirse ancak o zaman

bir fikri benimser.>"?

Akl tiirleri birbirini etkiler. Hangi akil daha kompleks ise digeri tizerinde
bask1 unsuru teskil ederek onu etkiler. Buna gore yalin akil kompleks aklin baski
ve tesiri altinda oldugu gibi daha kompleks akillarda gérece daha az kompleks
akillar i¢in baski ve etki unsurudurlar. Bugiin kompleks akli temsil eden modern
Bati’nin, yalin akli temsil eden Dogu iizerindeki baski ve tesiri bununla izah
edilebilir. Fakat bunun aksi de miimkiin olabilir; bir zaman sonra yalin akil

kompleks akla tesir edebilir ve onu déniistiirebilir.>'®

Nassin indigi zaman, ortam ve sartlardan uzaklasildik¢a Islami aklin
naslarin maddesiyle dogrudan iliski kurma ve onlar iizerinden bilgiye ulasma
faaliyetinde birtakim giicliikler s6z konusu olmustur. Oncelikle, nassin muhitiyle
yani nassa dogrudan ulagsmaya engel birtakim unsurlarla ilgilenmek gerekmis ve
bunlar1 agmak amaciyla birtakim araclarin gelistirilmesine ihtiya¢ duyulmustur.
Bu faaliyetler neticesinde Islami akil baskaca yeni bir takim fikir ve marifetler

hasil etmistir. Bu fikirler aklin dahli ve kesbi ile fakat yine nassin yardimi

sayesinde elde edilmistir. Netice olarak Islami aklin nassin maddesiyle veya

mubhitiyle kurdugu iliski neticesinde elde etmis oldugu iki tiir marifetten sz
edilebilir:>!

a.  Nassin maddesiyle kurdugu iliski neticesinde Islami aklin elde ettigi
kesbi marifet: Nas insana hayatinda hidayet etmek iizere gayb aleminden {i¢ tiir
marifet tasir. Bunlar iman, Islam ve ihsan kavramlariyla karsilanabilir. Birinci tiir
marifetler gayb alemindeki birtakim hakikatleri bildiren ve insanin biligsel yoniine
hitap eden marifetlerdir. Ikincisi, insanin hayattaki tutum ve davranislarini sirat-1
miistakim iizere zapt eden ve davranis boyutuna yonelik marifetler iken ti¢linciisii
ise ilk iki tiir marifeti tahsine ve bunlar1 daha iist idrak diizeyine tagimaya ve
igsellestirmeye yonelik olup insanin duygusal ve ahlaki yoOniinii ingd eden

unsurlardir. Bu unsurlar sayesinde insan iist seviye erdem ve faziletlere erisir.
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Nassin maddesiyle kurdugu iliski sayesinde elde edilen marifette aklin rolii nass1

almak, anlamak ve tedebbiir etmektir. Ve akil s6zii edilen {i¢ tiir marifeti (iman,

Islam ve ihsan) kendi entelektiiel c¢abasiyla gerceklestirdigi istinbatlarla

zenginlestirir. Bu istinbatlar sayesinde islami akil hayat boyu karsilasacagi yeni
vakialari, fikir alemindeki siipheleri ve ahlak aleminde fazilete dair miiskiilleri
yani biligsel, davranigsal ve ahlaki problemleri ¢6ziime kavusturma ve her alana
iliskin dogru tavir ve tutumu tespit etme imkan1 bulur. Belli bir zaman sonra Islami
aklin gercgeklestirdigi bilgi faaliyeti biiylik bir yekln teskil eder ve her ii¢ alana
iliskin bilgileri elde etmenin ustl ve esaslarim1 kesfe doniik calismalara ihtiyag
duyulur. Islam diisiince tarihinde yiiriitiilen bu ¢alismalar neticesinde sozii edilen
alanlardan her biri [lmii’l- akide (kelam), ilmii’s-seria (fikih) ve ilm-i ahlak (ilm-
i sulik veya ilm-i tasavvuf) diye isimlendirilen ilimler haline gelmistir.
Dolayistyla bu ii¢ ilim nassm maddesinden ve Islami aklin bilgi kaynagi olarak
vahiyle kurdugu iliski sonucunda elde edilen ilimlerdir.>'8
b. Nassim muhitiyle kurdugu iliski neticesinde Islami aklin elde ettigi
kesbi marifet: Vahyin indigi baglama zaman ve mekan olarak yakin olan nesil,
nassin maddesiyle yukarida belirtildigi tiirden nitelikli bir iliski kurma imkan1
bulmustur. Zira onlar nass1 dogrudan (semav1) olarak almisken sonraki nesiller bu
ilk nesil araciligiyla yani dolayli yoldan tevariis etmislerdir. Bu nedenle sonraki
nesil nasla Oncekilerin kurdugu tiirden yakin ve nitelikli bir iligki kurma
konusunda problemler yasamis, bu da onlar1 hedeflenen asil iligki tiirii olarak
nassin maddesiyle dogrudan iliskiye hazirlayacak ve 6nlerini agacak yeni bir iligki
tarz1 gelistirmeye sevk etmistir. Nassa ulasma ugrunda gercgeklestirilen bu tiir
faaliyetler, hedeflenen iliski tarzina hizmet eden ve ona hazirlayan yeni birtakim
marifetleri ortaya cikarmustir.’'® Dolayisiyla sonraki nesil dogrudan nassin
maddesiyle iliski kurma konusunda birtakim engellerle karsilasmis ve onlari
asarak nasla dogrudan temas etmek amaciyla c¢esitli vasitalar gelistirmistir.
Sonraki neslin karsilagtig1 ve asmak zorunda kaldig1 engeller ii¢ baglikta miitalaa
edilebilir.>?
a.  Dil Engeli: Nassin dili sonraki nesil ve 6zellikle de yabanci unsurlar

i¢cin ¢ok dzgiin ve 6zel bir dildi. Is1am{ akil ile nassin muhiti (nassa ait dil unsuru)
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arasindaki iliskiyi saglama ve dil ile ilgili problemleri asma cabalar1 sonucunda
liigat ilimleri ortaya ¢ikmistir.>?!

b.  Naslarin ziyadesiz ve noksansiz olarak intikali problemi: Sonraki
nesiller ile nassin ilk kaynag arasina birgok araci girmis ve nas sonraki nesillere
dolayl1 yollardan intikal etmistir. Kur’an nass1 Allah’in inayetiyle siipheye yer
vermeyecek tarzda intikal ederken hadis naslarinin dogru ve eksiksiz olarak
intikaline iligkin problemleri agsmaya yonelik ¢abalar Kur’an ve hadis ilimlerini
ortaya ¢ikarmistir.

c.  Nassin maddesiyle Isldmi akil arasindaki iliskinin selameti
problemi: Sonraki nesiller nasslarin tamamini baglam ve arka plan biitlinligi
icerisinde degil genellikle ortamindan yalitilmis yalin bir hitap ya da metin olarak
almiglardir. Nasslarin maksadini ve meramini tayin edici karineler, esbab-1 niizil
vb. hususlarin eksikligi ve bunu telafi etmek iizere gergeklestirilen akli ¢aba
istinbat ilmini (ustl-i fikh) ortaya ¢ikarmis, bu meyanda elde edilen diger ilim ve

marifetler ise sdzii edilen ilimlere hizmetgi bilgi alanlari olarak tezahiir etmistir.>??

ILislami Akhn Diizeyleri, Islimi Akilda Kusurlanma ve Islimi Bilgide

Biitiinliik Kaybi

Islami akil kendi i¢inde diizeylere ve tabakalara ayrilacak olursa dncelikle
yatay ve dikey olmak iizere iki tiir tabakalasmadan soz edilebilir.’>® Yatay
tabakalasma Islami aklin ayni nesil i¢inde gesitlenmesidir. IslAmi akillar hakkinda
simdiye kadar sdylenenler ve onlar arasindaki iliskiler bu tiirdendir. Islami akilda
dikey tabakalagma ise onun vahyi telakki etme ve anlama keyfiyetlerine gore
tabakalara ayrilmasidir. Buna gore vahyi alma ve anlama keyfiyeti bakimindan
iistten agagiya dogru birtakim tabakalardan s6z edilebilir. Her tabaka bir 6ncekine
gore daha kusurlu ve yetersizdir. Bu da isin dogasindan kaynaklanir. Bu tabakalar
vahyi semavi olarak alan ve 6grenen akil ile durumu bdyle olmayan akil olmak

iizere baslica iki siif olarak ele alinabilir.

Vahyi semavi olarak 6grenen akillar bu imkana mazhar kiliniglari
bakimindan sec¢ilmis akillardir. Diinyaya gelecekleri zaman, mekan ve bunlara

vahyi 6greten muallim semavi olarak takdir edilmistir. Bu akillar vahyi risalet
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tamamlanana kadar semavi gozetim altinda 6grenmislerdir. Bu {islupla terbiye ve
talim goriip yetisen iimmet en hayirli immet olmustur. Bu neslin sahip oldugu
akil, basit/yalin aklin vahiy ile asilanarak mukaddes akla evrilmesi ile ortaya
¢ikmis ideal ve en iist diizey Islami akildir. Zira bu akil i¢in hazirlanan ortam ve
sartlar bagka hicbir akil i¢in miimkiin olamamis ve olamayacaktir. Bu tiir akil

kendi icinde vahyi Allah’tan alan ve O’ndan talim goren akil ve vahyi

peygamberden alip 6grenen akil olmak iizere iki tabakaya ayrilir.>*

Allah’tan talim goren, vahyi ilk kaynagindan ve hususi birtakim yollarla
alan akil Muhammed (a.s)’1n aklidir. Vahyin sureti bu akilda aynen bulunur ve
vahyin ikincil muhataplarina aksettirilir. Vahyin oldugu gibi aksettirilebilmesi
icin bu akil masum olarak yaratilmistir. Asla hevasina gére konusmaz. Vahyi
aynen aksettiriyor olusu bakimdan o, “mir’at (ayna) akil” olarak isimlendirilebilir.
Vahyi mir'at akildan alarak 6grenen akillar masum degil fakat sonraki nesiller igin
“mi‘yar (0l¢ii) akil” olarak yaratilmislardir. Bu, sahabenin aklidir. Sonraki
nesiller vahyi anlamada onlar1 6l¢ii alir ve onlar gibi olmaya calisir. Mir’at ve

mi‘yar aklin hususiyetleri igin sunlar sdylenebilir: %>

Mir’at akil Hz. Peygamber (a.s)’1n aklidir. Vahyin sureti bu akilda aynen
vardir. Bu akil vahyi Cenab-1 Hakk’1in muradina tam muvafik olarak anlar. Bu akil
tamamen Allah vergisi olup kesbi degildir. Vahye dogrudan muhatap olamayacak
insanoglu i¢in bu biiyiik bir lituftur. Kendileri gibi bir insan, diger insanlara ayna
olmakta, vahyi ziyadesiz ve noksansiz olarak onlara aksettirmektedir. Mir’at akil

iic nedenle diger akillardan ayrilir: 32
a. Vahyi Cebrail’den 6grenmesi.

b. Vahyi elde edis keyfiyeti. Mir’at aklin vahyi telakki edisi vahyin kalbe
ve hafizaya naksedilisi suretiyle olup herhangi bir ¢cabanin iiriinii degildir. Mir’at

aklin vahyi bellemesi tamamen Allah'in kontrolii ve teminatindadir; "inne aleyna

n527

cem'ahi ve kur'aneht... ayeti bunu ifade eder.

c. Vahyi anlama keyfiyeti. Mir’at aklin vahyi anlama keyfiyeti igtihad ile

1528

degil bizzat Allah'in talimi iledir. "Siimme inne aleyna beyanehi... ayeti bu
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hakikate isaret eder. Nitekim fikih cabay1 gerektiren kesbi bir bilgi, slinnet ise
Vehbi bir bilgi oldugu icindir ki, siinnet, “fikih” degil “hikmet” kavramiyla
karsilanmigtir. Nitekim hikmet de kesbil degil Vehbi bir bilgidir. Bu nedenle
Kur’an-1 Kerim’de yer alan “hikmet” kelimesi siinnet olarak anlasilmistir.’?* Hz.
Peygamber (a.s) i¢in hi¢ “fakih” tabiri kullanilmamis olmasi1 da bununla izah

edilebilir.>*°
Mi‘yar aklin hususiyetleri hakkinda ise sunlar sdylenebilir:

Mi‘yar akil vahyi en iist diizey imkanlarla yani kalbi, gorsel ve isitsel
unsurlar1 kullanarak mir’at akildan kendine 6zgii baglami ve dogallig1 igerisinde
telakki eden ve vahyi bu atmosferin sundugu imkéanlarla kavrayan sahabenin
aklidir. Bu akil sonraki nesillerin vahyi anlama ve kavramada 6l¢ii kabul edecegi
akildir. Zira mir’at akil masum olmasinin yan1 sira vahyi anlama ve kavramada
onun herhangi bir zihinsel ¢abasi s6z konusu degildir. Sonraki nesiller i¢in vahyi
anlama 6l¢iisiiniin Hz. Peygamber (a.s) degil sahabe olusu da bundan ileri gelir.>!
Mi‘yar akil sonraki nesiller i¢in vahyin sahididir. Bu akli mi‘yar yapan nedenler

sunlardir:>*

Ummet i¢inde onlar risaletin sahibi olan peygamberle gorsel, isitsel ve kalbi

imkanlarin hepsini kullanmig bulunmalar1 nedeniyle Hz. Peygamber’i en iyi

tantyan ve anlayan nesil olma imtiyazini elde etmislerdir.

Sahabe vahyi anlama imkanlar1 bakimindan sonraki nesillerin sahip
olamadiklar1 imkanlara sahiptirler. Zira onlar Hz. Peygamber’le kurulabilecek en
nitelikli iliski (sohbet) imkanina sahip olmuslar ve vahyi bir metin {izerinden
okuyarak degil, bizzat risalet sahibinin hitab1 olarak almiglardir. Bu nedenle onlara
sahabe denmistir. Zira ilahi hitabi dogrudan Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
takrirleriyle 0grenmek ancak sohbet iligkisi ile miimkiindiir. Dogrudan ilk
kaynagindan duyarak 6grenmede hedef bilginin tiim boyutlarina, arka planina ve
baglamina vakif olmayi ve bilgiyi aktaranin iislubundan bilgideki maksadin

kavranmasini saglayacak birtakim imkanlar bulunur. Daha sonraki nesiller i¢in

529 Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur'an, 1-XXX, (Kahire:
y.y., 1321), 1/557-558; 3/ 89-91.

530 Bkz. Faruk Beser, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Fikih ve Diger Disiplinlerle iliskisi”. Usiil Dergisi, 5
(2006/1), 37.
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boyle bir imkan s6z konusu olmayip onlar vahyi aracilar ve nakledilen metinler

iizerinden 6grenmislerdir.

Sahabe tabakasinin vahye odaklanma imkanlar1 sonraki nesillere gore daha
genistir. Ciinkli vahyin Oncelikli hedef kitlesini onlar teskil ediyor, vahiy bizzat
onlar1 hedef aliyor, onlarin kulaklarina ve akillarina sunuluyordu. Naslar yirmi {i¢
senelik stiregte belli bir biitiinliik i¢cinde peyderpey gelerek dini onlarin huzurunda
ilmek ilmek 6rmiis, din binasi onlarin sahitliginde insa edilmisti. Vahiy onlara bir
kitap olarak toplu halde sunulmamis ve bu sayede, giincel vakialara gore tazelenen
ilah1 hitaba odaklanma imkani saglanmisti. Gelen her yeni nas onlarin dikkatini
yeniliyor ve onlari nass1 vakiaya uyarlamaya odakliyordu. Dolayisiyla her bir olay
ve ona iligkin vahiy onlarin dikkatlerini keskinlestiriyor, tek tek indirilen naslarin
her biri bu sayede ayni temerkiiz ve dikkate mazhar oluyordu. Bdylece Hz.
Peygamber’in 6rnekliginde her olay1 Kur'an’la tartabilen bir akil tesekkiil etti. Bu
akla herhangi bir nas kapali1 geldiginde derhal daha a¢ik naslara intikal edebiliyor
s6z konusu kapalilig1 agik naslar 1s131nda kavrama imkami bulabiliyordu. Ornegin
bu akil miitesabihleri muhkemlerin kapsamina alabiliyor ve ancak ilimde rustih
sahiplerinde bulabilecek bir meziyetle, vahyin birbirini tasdik ve te’yid ettigini

acik¢a gorebiliyordu. >

Sahabenin akli Hz. Peygamber’in medresesinde tesekkiil etmis, onlar
vahiyden istinbat yapmayi degil vahyi derhal amele doniistirmeyi amag
edinmiglerdir. Bu nedenle onlar ancak kendilerine faydasi olacak hususlar
arastirtp sorusturmuslar, sonrakilerin yaptig1 gibi girift ve farazi meselelerle

mesgul olmamislardir. S6zii edilen nedenlerle sahabenin akli {immetin en {ist

diizey akl1 olarak temayiiz etmistir.>3*

Sahabe aklin1 sonraki nesillerin akillarindan daha imtiyazli kilan diger bir
husus onlarin Kur’an ve Siinnetle kurduklar iliski tiiridiir. Zira Kur'an kiilli iken
Siinnet ciizidir. Kur'dan zaman ve mekan Ustli, Stinnet ise zaman ve mekanla
irtibatlidir. Bu nedenle Hz. Peygamber kendisinden Kur'an disinda yazilanlarin
silinmesini istemisler, Hz. Omer de ¢ok hadis rivayetini yasaklamist1. Kur'an ile
kurdugu iligki ve ona odaklanis1 daha iist seviyede olan sahdbe akli bu nedenlerle

kiilli akil olma imkani1 bulurken bu tiir bir iliskiyi Stinnet ile kuran sonraki

533 Selhat, el-Istidlalii’l-fikhi, 48. vd.
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nesillerin sahip oldugu akil ise aym1 konumu ihrdz edememis ve ciiz'l akil
olmustur. Bu durum Kur’an ve Siinnetin konumlarindan ileri gelir. Konumu daha
ylice olan kaynak ile kurulan iliski ve odaklanma neticesinde ortaya ¢ikan akil

digerine gore daha iist diizey imkanlara sahip olur.’*

[slami akilda kusurlanma meselesi hakkinda su hususlara dikkat
cekilebilir:

Hz. Peygamber’in irtihaliyle birlikte islami akil iizerindeki dogrudan
semavi gdzetim sona erdi. Artik dini vakiaya tatbik etme vazifesi mi‘yar akla yani
sahabeye ait idi. Semavi gozetimin sona ermesi bu aklin elinde bulundurdugu
yetileri gostermesi ve bu akla duyulan giivenden ileri geliyordu. Nitekim Hz.
Peygamber bu giiveni ifade etmek {izere “iimmetim dalélet {izere birlesmez...”
buyurmuslardir.

Sozii edilen nedenlerle Islami akil her yeni nesilde irtifa kaybederek daha
kusurlu hale gelmis ancak s6z konusu irtifa kaybi belli bir diizeyde kalmistir. Aksi
takdirde Islami aklin bir asamadan sonra tamamen yitirilmis oldugunu séylemek
gerekir ki durum bdyle degildir. Islami aklin zaman gegtikge zorunlu olarak daha
kusurlu hale gelmesinden sonra bu kusurluluk hali belli bir diizeyde sabit
kalmistir. Sonraki nesiller, i¢inde bulunduklar1 sartlar ve kendi imkanlari
Olciistinde bu kusurlu akil diizeyine sahip olmak i¢in ¢abalar; kimisi {ist diizeyde
kimileri ise daha alt seviyede bu akla sahip olurlar. Bu kusurluluk hali zorunludur
ve bunun iki nedeni vardir:>*’

a. Sonraki nesillerde vahyin hitabina ve diline meleke olarak asina
olamama problemi: Dilin belli bir zaman-mekan kesiti ve ilgili baglamda
yliklendigi rolleri dogal olarak kavrama ve buna dair meleke (selika) zamanla eski
saffetini kaybeder ve bu durum her millette goriiliir. Dil artik meleke olmaktan
cikip kelimeleri, yapist ve {islubuyla belli kaideler iizerinden 6grenilen bir ilim

haline gelir. Kur’an’in nazil oldugu baglamin dilini 6grenme ve kavramadaki

maharete gore Islami aklin kusurluluk smir1 da ortaya ¢ikmis olur.

b. Vahyi anlayis bakimindan hitabin maksatlarina ve anlam katmanlarina
derinlemesine niifuz etme problemi: Hitabin anlamina niifuz edebilmenin en ideal

sekli hitap eden ile muhatap arasinda dogrudan bir etkilesimin ve bunu miimkiin
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kilacak ortam, baglam ve sartlarin gerceklesmis olmasidir. Hitabi bizzat ilk
kaynagin dilinden, belli bir baglamda almak ve hitabin ne i¢in ne zaman ne amagcla
ve hangi arka plana bagl olarak gergeklestirildigine bizzat sahit olmak hitaptaki
anlama dogrudan niifuz etmek i¢in gerekli hususlardir. Hitap eden ile muhatap
arasindaki mesafe acildik¢a anlama faaliyeti zorunlu olarak aracilar ve yazili
metinler tizerinden gerceklestirilir. Sahabe vahiy ve ona iliskin ahkami birinci
dereceden iletisim imkanlarin1 kullanarak Hz. Peygamber’den almis ve bu sayede
vahyin diline, tislubuna ve maksatlarina agina olarak ilah1 hitabin muradin1 anlama
hususunda dogal bir yeti (meleke) kespetmislerdir. Dolayisiyla onlarin vahyi
anlamalar1 lafizlar iizerinden ve ibarelerin daha agik veya kapali olusundan ziyade
bizzat vahyin baglamina ve anlami olusturan tiim boyutlara yakindan vakif olma
yoluyla gerceklesmis ve bu durum onlara kiilli bir anlayis kabiliyeti
kazandirmistir. Sonraki nesiller ise naslar1 kendine 6zgii baglam ve arka plan
biitlinliigii icerisinde degil genellikle ortamindan yalitilmis bir hitap ya da metin
olarak almislardir.>3®

Killi bilginin yazili olarak aktariminda onceki haline gore eksiklikler
bulunur. Bu dogal ve zorunludur. Sahabe neslini takip eden kusaklarin sahabenin
sahip oldugu iletisim imkanlarindan mahrum oluslar1 bu nesillerdeki Islami akli
zorunlu olarak kusurlu hale getirmistir. Bu tabakada olaylara ¢oziim iiretmek

lizere istbat ile mesgul olan Islami akil bu kusur seviyesinin belli bir diizeyde

kalmasini temine ¢aligir. Ciinkii ¢dziim iiretme ihtiyac1 ile naslara yaklasan Islami

akil siirekli olarak bu kusurlar1 asip istinbati gergeklestirmeye yardim edecek
vasitalar iiretmekle mesgul olur. Bu sayede Islami akla ariz olan kusurun belli bir
seviyede sabit tutulmasit miimkiin olur. Sonraki nesillerde ortaya ¢ikan istidlal
ilimleri bu kusuru telafi etmek, daha fazla irtifa kaybinin &niine gegmek ve Islami
akil i¢in miimkiin olan azami diizeyi muhafaza etmek icin ortaya ¢ikmustir.>*
Diger ilimler terakiim ederek gelisip kuvvet bulurken Islami ilimlerde terakiim
gelismislik degil zafiyet gostergesidir. Ciinkii Islami aklin kendine ait
hususiyetleri vardir. Daha sonraki nesillerde Islami akil vahyi anlamadaki seviye
kaybini telafi etmek i¢in dncelikli olarak vahiy ile kendisi arasindaki zamansal ve
psikolojik mesafeyi agsmaya ve bunu miimkiin kilacak birtakim teknikler ve araglar

gelistirmeye ihtiyag duymustur ki bu vasitalara ihtiyag duyulmasi vahiy ile
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dogrudan iliski kuramama kusurundan ileri gelir. Nitekim vahyi anlamada bir
kusur bulunmasayd1 bu vasita ilimlere ihtiya¢ duyulmazdi.>*

Sahabe neslinden sonraki nesillerin sahip oldugu akil tiirii hakkinda sunlar
sOylenebilir:

Sonraki nesillerde nassin vakiaya tatbiki i¢in gerceklestirilen akli
faaliyetler sonucunda elde edilen bilgiler zamanla biiyiik bir miiktesebat haline
gelmis ve bunlardan fikih, akide, ahlak/tasavvuf gibi ilimler tesekkiil etmistir.
Sonraki nesiller ciizl olarak ¢ok sey bilseler de sahabenin sahip oldugu kiilli akil
ve kiillf bilgiden mahrumdurlar. Vahiy ile dogrudan baglantili olan akil vahiy ile
kuracagi iliski i¢in herhangi bir vasita ilim ve edevata gerek duymayan akildir. Bu

akil bu yoniiyle mi‘yar akil olan sahabe aklina benzer. Ancak sonraki nesillerde

bu akil tiirli ¢ok nadir bulunur. Bu akil ile mi‘yar akil arasindaki en 6nemli farklar

sunlardir: 34!

a.  Vahyi yazili bir metin olarak alip 6grenmesi. Bu durum onun vahiyle olan
iliski bi¢cimini siirlar ve vahyin muradini tiim boyutlariyla kavrama imkanini
kisitlar.

b.  Akil-nas iligkisindeki 6l¢iide farklilik bulunmasi. Bu 6l¢ii sahdbe aklinda
kesbi degilken bu akilda kesbidir.

Sahabenin nas ile olan iliskisi zaruri ve semavi olarak gerceklesmistir.
Sahabenin nas ile iliski i¢ginde bulunup bulunmama gibi bir tercihi yoktur. Ciinkii
onlarin giindemini vahiy belirlemekteydi. Sahdbe neslinde herkes belli bir zaman
diliminde belli bir ayete odaklanmaktaydi. Sonraki nesil ise vahyi toplu halde bir
kitap olarak aldilar. Bu tabaka i¢in diledigi zamanda diledigi ayete yogunlasma
tercihi s6z konusu idi. Bu ise ayetlere odaklanma diizeyini diisiirmekte ve her ayet
icin ayn1 derecede temerkiiz hem psikolojik hem de toplumsal nedenlerle s6z
konusu olamamaktadir. Sonraki neslin ayetler iizerindeki temerkiizii bu nedenle
sinirl1 ve mevziidir. Bu da Fikih, Kelam, Tasavvuf gibi alan ilimlerini ortaya
cikarmistir. Nitekim Fikih ilmi, bir grup kisinin naslara insanin amelleri agisindan
odaklanmas1 sonucunda ortaya ¢ikmistir. Kelam ilmi, inang¢ esaslari acisindan
nassa odaklanmanin sonucudur. Tasavvuf ise ahlaki haller ve bunlarin durumlari
acisindan naslara temerkiiziin neticesidir. Sahabe doneminde bu tiir alan ilimleri

yoktur. Bu ilimler sonraki tabakalarda ortaya ¢ikmis olup her birinin mevzuu
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farkli oldugu i¢in menhecleri de farkli olmustur. Her ilim dali naslarla farkli cihet
ve miinasebetlerle ilgilenmis ve bu durum sahabeden sonraki nesilde vahiy ile
kurulan etkilesimde biitiinliik kaybina ve naslarla iliski diizeyinde diisiise yol
acmistir. Zira sahabe neslinde ilmin tamami naslar iken sonraki nesilde alan
ilimleri ortaya ¢ikmis ve gelecek nesiller Kur'an ve Siinnet yaninda bu iki
kaynaktan elde edilen vasita ilimleri de tevariis etmek zorunda kalmiglardir. Bu
vasitalara ihtiyag duymadan naslarla iletisim kuran nesil, aralarinda derece farki
bulunmakla birlikte, ilk ii¢ nesildir. Nitekim Hz. Peygamber "hayrul kur(ini
karni..."*? derken muhtemelen bunu da kastetmis olmalidir. Sonraki nesillerde ise
vasita ilimlere ihtiya¢c duyulmus ve bu ilimler giin gectik¢e genisleyerek bilgide
biiylik bir yigilma, par¢alanma meydana gelmis ve buna paralel olarak biitiinciil

bakista seviye kaybi s6z konusu olmus ve kiilli bilgi glin gectikce parcalanmistir.

Naslarla iliski bakimindan sahabe nesli ile sonraki nesiller arasindaki
diizey farki bir dili meleke olarak konusup dogrudan mana ve maksada
odaklanabilen kimse ile dili sonradan 6grenen kimsenin durumu gibidir. Dili
sonradan Ogrenen kisinin zihni mecburen iki seyle mesgul olur; birincisi ifade
etmek istedigi mana, digeri ise bu manay1 ifade edecek dogru bir ibaredir. Zihnin

ibare ile mesguliyeti onun mana ve maksada odaklanmasini giiglestirir. Sonraki

nesillerin kesb ve igtihad yoluyla Islami akilda ulasabildikleri en iist diizey, diger

ifadeyle, onlarin ilimdeki tavan seviyesi Onceki neslin taban seviyesindedir. Bu
diizeydekilerin daha &teye gecip Onceki neslin derecesine varmasi ¢ok giictiir.
Fakat nadiren sonraki nesil 6nceki nesilden iistiin olabilir. Vahyi kesb ve igtihad
yoluyla anlamak her zaman aklin kusurlu oldugu anlamina gelmez. Hz.
Peygamber “limmetim yagmur gibidir. Evveli mi, sonu mu daha hayirli,
bilinmez>** derken bunu kastetmis olabilir.>**

Bu tabakalarin iistiinliik dereceleri genele itibarladir. Yoksa vahyi anlama
bakimindan alt bir tabakaya mensup bir fert daha iist tabakaya mensup bir fertten
daha iist diizeyde olabilir. Buna gore tabiin tabakasindan bir kimse sahabe
tabakasindan olan bir kimseden vahyi anlama bakimindan daha iist konumda
olabilir. Yine bunun gibi ¢ok daha sonraki nesilden baz1 kimseler vahyi bir

tabiiden ve hatta bir sahabiden bile daha iyi anlamis olabilirler.
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Sonug¢

Akil, akil-vahiy iliskisi, akil tiirleri, Isldmi akil, Islami bilgi ve Islami
bilgide biitiinliik meselesi hakkinda miiellifin ortaya koydugu yaklasimlara katk1
olarak su hususlara dikkat ¢ekilebilir:

Bilginin 6zgiin ve biitiinciil formuyla muhafazas1 her bilgi alani icin
oldugu gibi Islami bilgi alan1 i¢in de nemli bir problemdir. Her alanda bilginin
aktarimi bir takim egitim-6gretim siiregleri lizerinden gerceklesir ve bu siireclerin
biiyiik bir kismi1 zimni 6grenme siireglerini igerir. Bunun nedeni, dogast geregi,
bilginin s6ze ya da yaziya dokiilen formiilasyonlardan ¢ok daha fazlasini ihtiva
etmesidir. Zira bilginin s6ze ya da yaziya dokiilmesi bir anlamda onun kodlanmast
ya da sembolize edilmesidir. Bu kodlarin ¢éziimii i¢in de yine ayr1 bir egitim-
ogretime ve dolayisiyla hoca-talebe iliskisine ihtiya¢ vardir. Zira canhi
ornekliklerin olmadig yerde, daha 6nce 6grenilmis yasa ve kuramlarin ¢ok az bir
ampirik (gorgiil) icerigi vardir ve bu igerik 6grenilmesi hedeflenen bilginin biitlini
hakkinda ¢ok az seyi ifade eder. Hedef bilginin dogru ve eksiksiz aktarimi i¢in

yasayan bir orneklik ve onunla kurulacak karsilikli ve nitelikli bir etkilesime

ihtiyag vardir. Ornekligin yasayan bir canli olma zorunlulugu onun yine canli

varliklar tarafindan canli iliskiler i¢inde tevariis edilmesi ve daha sonrakilere
intikal ettirilmesi zorunlulugunu agiga c¢ikarir. Miisliiman tefekkiirde bilginin
“satirlarda degil sadirlarda oldugu™na iliskin kabul, bu hakikatin Miisliiman

bilince yansiyan ifadesidir.

Bilgi aktarilabilen bir deger olmakla birlikte, bilginin hicbir surette soze
ve yaziya dokiilemeyen tiirii olan zimni bilgi (tacit knowledge) aktarilmasi
hedeflenen bilgi yekiinunun 6nemli bir boliimiinii teskil eder. Zira bilgi daima
s0zlii ve yazili formiilasyonlarin tesine uzanir. Saf ya da teorik bilgi de dahil
biitiin bilgi tiirleri agikca formiile edilmesi, s6z veya yaziyla aktarilmasi imkansiz
ortiilii birtakim unsurlar igerir. Bu nedenle ilk muhataplara ve sonraki nesillere
bilgi aktariminda en etkin yol s6zel ve yazili aktarim degil bilgiyi biitiin icerigi ile
tagimay1 miimkiin kilan, insandan insana, karsilikli etkilesim yoluyla aktarimdir.
Dolayistyla insan unsurundan bagimsiz olarak bilginin kitaplar ve benzeri

materyaller lizerinden tam ve dogru bir yolla intikali miimkiin degildir. Bunedenle




bilginin peygamber-sahadbe, hoca-talebe ya da usta-cirak iliskisi i¢cinde “silsile” ya
da “tabaka” usulii ile aktarim1 Miisliiman egitim anlayisinin en temel ilkelerinden
biri olarak kabul g&rmiistiir. Islami bilginin Hz. Peygamber, sahibe, tabiin ve
tebe-1 tabiin silsilesiyle tevariis edilmesi ve ilahl mesajin anlagilmasinda esas

aliacak usiillerde sahabe neslinin mi’yar kabul edilmesi ayn1 anlayigin tirtintidiir.

Islami akilda ideal diizeyin ve Islami bilgide kiilli formun muhafazasi i¢in
alinabilecek birtakim Onlemlerden s6z edilebilirse de zaman, mekan ve diger
engeller nedeniyle bilginin 6zgilin ve biitiinciil formuyla tam olarak nakli ve
muhafazasi yine de miimkiin degildir. Yapilabilecek sey Islami akil ve bilgide
diizey kaybim1 belli bir seviyede tutmaya ydnelik araglar gelistirmektir. Islam{ akil
bu probleme esasli bir ¢oziim iireterek Hz. Peygamber’den tevariis edilen bilgiyi
sistematik bilgi kiimelerine ve nihayet miistakil ilim dallarina doniistiirme bagarini
gosterebilmistir. Bu biiyiilk basar1 daha Once higbir peygamberin immeti
tarafindan gergeklestirilememis ve dinin farkli boyutlarinin sentezinden yola

cikarak evrensel Miisliiman kimligini temellendirecek biitiinciil bir formiilasyona

ulasma basaris gosterilememistir. Bu nedenle Islam’dan 6nceki biitiin dinler hitap

ettikleri asirlarda tiireyen itikadi, ahlaki ve ameli bid’atlara direnemeyerek
sonunda tahrife maruz kalmigslardir.>* Dolayisiyla vasita ilimlerin ortaya cikisi
bir gerilemenin tezahiirii olarak degerlendirilse de Miisliman aklin vahiy ile
irtibatin1 azami 6l¢iide saglamada gordiikleri vazife bakimindan hayati bir 6neme
sahip olduklar1 anlaslir.

Akilda ve bilgide aslolan biitiinliiktiir. Dolayisiyla bilginin nicel olarak
artmast bilme ve bilimin ilerlemesi anlamina gelmez. Kaldi ki bilginin artmasi
olarak goriilen olgu aslinda bir yanilsamadir. Bu, bir banknotun bozdurulduk¢a
cogalmasini deger olarak da c¢ogalma zannetmek gibi ¢ocuksu ve cahilce bir
kanaattir. Kaynaklarda Hz. Ali’ye nispet edilen “Ilim bir nokta idi, cahiller onu
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cogaltt1 anlamindaki ifade de bu hakikate isaret eder. Dolayisiyla bilginin

Islami bilgide biitiinlik hakkinda bilgi ve degerlendirmeler igin ayrica bkz. Bedri Gencer,
“Gazali’nin Vizyonu ve Thya’min Misyonu”, Dini ve Felsefi Metinler — Yirmibirinci Yiizyilda
Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu Bildiri Kitabu,.y.y., Istanbul, 2002, ss. 457-
484; Biinyamin Korucu, “Ebli Hanife ve Gazzili’de Kiilli Fikih Vizyonu”, Akademik Islam
Arastirmalart Dergisi, 2020, say1: 9, s. 9-35; a.mlf. “Killi Fikih Tasavvuru ve Fikih, Ma’rifet,
Ubadiyyet iliskisi” Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2 (Aralik 2020), 1281-
1304.

Bkz. Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-hafa ve miizilii'l-ilbas amma istehere
mine'l-ehadis ala elsineti’'n-nds, (Beyrut: Mektebetii’l-Kudsi, 1351), 2/ 67; Ebii'l-Feyz Murtaza
Muhammed b. Muhammed ez- Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri'l-Kamiis. thk. Ali es-Siri,




artmas1 daha ¢ok bildigimiz i¢in degil daha az bildigimiz i¢indir. Zira Miisliiman
tefekkiirde bilgi bir biitiindlir; onun artmasindan degil parcalanmasindan ve
boliinmesinden s6z edilebilir. Bilgi ve bilimin ilerlemesi sadedinde serdedilen
modern miilahazalar da ayni yanilsama ile maluldiir. Bilgi ve bilimin
ilerlemesinden s6z edilecekse bunu kiilli bilgiyi elde etme ugrunda kat edilen
mesafe olarak anlamak gerekir. Bu bakis agisina gore kiilli bilgiye sahip olmanin
nicel olarak daha fazla bilgiye sahip olmakla bir ilgisi yoktur. Modern sdylemin
zamanda ilerlendik¢e bilgi ve bilimde ilerleme kat edildigini varsaymasina
mukabil Miisliiman tefekkiirde ilerleme kiilli bilgiye yaklagsmaya karsilik gelir ki

onun zamansal kesiti atide degil mazide, asr-1 saddettedir. Hz. Peygamber “hayru’l

kurtin karni...”>*” buyururlarken buna da isaret etmis olmalidir. Zira insanlik ciiz’1

bilgi sayesinde elde ettigi maddi ve zahirl imkéanlara aldanarak bir “ilerleme”
mitine ve yanilgisina teslim olurken kiilli bilgiden mahrum kalis1 neticesinde

ugradigi hiisranin farkinda bile degildir.

(Beyrut:Darii’l-Fikr, 1994), 10/435; ibn Ebi Cumhur Thsai, Avaliu ’I-Leali, (Kum: Seyyidiissiiheda

1983), 4/129; Seyyid Nurullah Mer’asi, Thkéku’'I-Hak, (Kum: Mektebetii’l-Marasi, 1392), 3/212.
547 "[nsanlarin en hayirhilari benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip edenlerdir, sonra da bunlari
takip edenlerdir." Bkz. Buhari, Sehdddt 9, Fezdilu'l-Ashab 1, Rikak 7, Eymdn 27; Mislim, Fezdilu's-
Sahdbe, 214.; Tirmizi, Fiten 45, Sehaddt 4.; Ebu Davud, Siinnet 10,; Nesai, Eymdn 29.
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